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بسم الله الرحمن الرحيم 

المقدمة

الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على سيدنا ونبينا محمد امام المقرئين وعلى آله الطيبين الطاهرين. واصحابه الغرّ الميامين ومن تبَعَهم باحسانٍ إلى يوم الدين.

إمّا بعد: 

فمن فضل الله تعالى انّه مَنَّ عليَّ بعملٍ يقرّبني إليه ويجعل نظري دائماً في كتابه العزيز. هو خير الدنيا وحسن ثواب الآخرة .

لقد ارشدني استاذي الدكتور عبد الرسول الزيدي (أطال الله عمره) الى البحث في موضوع (التوجيه النحوي للقراءات القرأنية في التفسير الكبير للفخر الدين الرازي) فعرضتُه على نفرٍ من أساتذتي في قسم اللغة العربية. فشرح الله تعالى صدورهم لقبوله لأنال شرف الكتابة فيه وكانت الرحلة مع البحث مبتدأه بقراءة أجزاء التفسير. وجرد القراءات القرآنية، ثم فرز القراءات التي كان للرازي وغيره من النحاة والمفسرين اثرٌ في توجيهها او ترجيحها او اختيارها.

وترك ما سواها ممّا كان يشير إليه أشارةً عابرة او يكرره منها.

ثم عرضت هذه التوجيهات على المصادر التي سبقت الرازي ثم تناولت المصادر التي تلت الرازي، ليتسنى لي مطابقة الآراء والاختيار والترجيح وبيان تَوْجيه الرازي وموقِفِه من هذه التوجيهات.

وكان العمل محصوراً على التوجيهات النحوية للقراءات القرآنية في هذا التفسير الجليل. واستعنت بالله العلي القدير ومضيت في بحثي فجاء في مقدمة وتمهيد وثلاثة فصول ونتائج البحث وثبت المصادر. 

ففي التمهيد تناولت سيرة الرازي وثقافته فتحدثتُ عن حياتهِ ونشأتهِ العلمية وشيوخه وتلامذته وآثاره العلمية بإيجاز من غير اطالة ولا تفصيل في هذا المجال. 

لأنّ ثمة باحثين أفاضل ذكرتهم. آفاضوا في الحديث عنه. ثمّ بيّنت منهج الرازي في تفسيره على شكل نقاط مختصرة وبعد ذلك تناولت موقف الرازي من القراءات القرانية.

اما الفصل الأول: فكان:على مستوى الأسماء وقد قسمته على ثلاثة مباحث
 الاول. المرفوعات.

 الثاني. المنصوبات.

 الثالث. المجرورات.

وآما الفصل الثاني: وهو على مستوى الأفعال فقسمته على خمسة مباحث: 

المبحث الأول: الفعل المبني للمجهول.

المبحث الثاني: الفعل المضارع بين الخطاب والغيبة.

المبحث الثالث: الفعل بين الرفع والنصب والجزم 

المبحث الرابع: الفعل المضارع بين ياء الغيبة ونون العظمة.

المبحث الخامس: مظاهر أخرى للفعل.

وآما الفصل الثالث: فجعلته: على مستوى الحروف فقسمته على سبعة مباحث: 

المبحث الأول: 
(لكنّ) بين التشديد والتخفيف.

المبحث الثاني: 
(حتى) بين نصب الفعل ورفعه.

المبحث الثالث: 
(لا) بين الزيادة والاستئناف ، وبين النفي والعطف.

المبحث الرابع: 
(لمّا) اللام بين الفتح والكسر، (ولمّا) بين التشديد والتخفيف.

المبحث الخامس: 
(أَنَّ) بين كسر الهمزة وفتحها.

المبحث السادس: 
الهمزة بين الاستفهام والإخبار.

المبحث السابع: 
(ما) بين النفي والموصولية وتضّمنها للشرط.  

وخَتَمْتُ هذه الفصول بنتائج البحث وثبت المصادر. وقد استعنت في إعداد هذا البحث بمصادر كثيرة يأتي في مقدمتها القرآن الكريم، والتفسير الكبير للفخر الرازي. ومن ثم كتب النحو ومنها. كتاب سيبويه والمقتضب والكتب النحوية الأخرى.

واعتمدتُ كتب المعاني ومنها: معاني القرآن للفرّاء ومعاني القرآن للاخفش، ومعاني القرآن واعرابه للزجاج وكتب الاعراب ومنها اعراب القرآن للنحاس واستعنت بكتب التفاسير ومنها تفسير الطبري والزمخشري والطبرسي والقرطبي وابي حيان وغيرها.

واستعنت بكتب القراءات القرآنية ومنها كتاب السبعة في القراءات والتيسير والنشر في القراءات العشر. واتحاف فضلاء البشر.

وضَمّنتُ هذه المصادر وغيرها في ثَبَتْ المصادر في نهاية البحث ومن واجبي رداً للجميل واعترافاً بالحسنى والفضل ان الشكر استاذي المشرف الدكتور علي عبد الله العنبكي .

لما بذله معي من صبر وجهد في قراءة فصول الرسالة وإبداء ارائهِ السديدة بشأنها. ولِما ارفدني من مصادر ولحسن عشرته معي فجزاه الله خير ما يجزي به عباده الصالحين .

و اولي شكري ايضاً الى الاساتذة في قسم اللغة العربية واخص:الاستاذ كريم الحمد الوالد الحنون لما ارفدني من مصادر ونصائح حول بحثي.

وشكري لكل من مدّ يد العون ونصح واشار مشورة في انجاز هذا البحث.                                        

هذا جَهدي. فأن اصبت فيه. فمن نعمة الله عليَّ. وان أخطأت فإنني إنسان يصيب ويخطئ وحسبي انّني اجتهدت وللمجتهد أجران. ان اصابَ. واجرٌ واحدٌ ان اخطأ.

وفي الختام اسأل الله تعالى السداد والتوفيق لخدمة اللغة الشريفة لغة الذكر         وآيات الله البينات.

وأخر دعوانا انْ الحمدُ لله رب العالمين.


الباحث 

ستار فليح 
التمهيد

اولاً: سيرتهُ وثقافتهُ: 

اودَّ الاشارة الى انّهُ كُتبَ عن الرازي الكثير من البحوث والدراسات التي افاضت في الحديث عنه، وعن تفسيره الذي هو مجال الدراسةِ . المسمى: التفسير الكبير، او: مفاتيح الغيب في تفسير القرآن. لذا سأشير الى تلك البحوث والدراسات التي سبقني اليها اساتذة وباحثون افاضل. وقد تَنَوعتْ بين كتبٍ ورسائل. الامر الذي دعاني الى عدم الاسهاب والتفصيل في الحديث عن سيرة الامام: الفخر الرازي. (رحمه الله) وتفسيره ومنهجهِ فيه وأثاره وهي.     

1. اعتقادات فرق المسلمين والمشركين للفخر الرازي: تحقيق: السيد علي سامي   النشار.

2. علل التعبير القرآني عند الرازي في التفسير الكبير، السيد احمد جمعة محمود الهيتي، رسالة دكتوراه.       

3. فخر الدين الرازي تمهيد لدراسة حياته ومؤلفاته، جورج قنواتي.

4. فخر الدين الرازي وآراؤه الكلامية والفلسفية. للسيد محمد صالح الزركان.

5. فخر الدين الرازي. تأليف السيد علي حسن العماري.

6. فخر الدين الرازي. تأليف الدكتور فتح الله خليف.

7. الرازي مفسراً. تأليف الدكتور محسن عبد الحميد.

8. فخر الدين الرازي بلاغياً. تأليف الدكتور: ماهر مهدي هلال التكريتي.   

9. المحصول في علم اصول الفقه للفخر الرازي. تحقيق الدكتور: طه جابر  العلواني.

10. الرازي النحوي من خلال تفسيره. السيد طلال يحيى ابراهيم الطوبجي.

11. البحث اللغوي عند فخر الدين الرازي. رسالة دكتوراه. للسيد عبد الرسول سلمان ابراهيم الزيدي.    

12. مناقب الامام الشافعي. فخر الدين الرازي. تحقيق الدكتور احمد حجازي السقا

13. مقدمة كتاب التفسير الكبير الجزء الاول. الطبعة البهية.1938.

نبذة من حياة الرازي 

(1) اسمه ولقبه وكنيته:
هو محمد بن عمر بن الحسين بن علي(
) القرشي التيمي البكري الطبرستاني الاصل الرازي المولد الفقيه الشافعي(
).

المعروف بابن خطيب الري ـ الامام فخر الدين الرازي(
) وقيل يعرف الرازي (رحمه الله) بـ(ابن الخطيب) و (ابن خطيب الري)(
).

ويلقب بـ (الامام)(
)و( شيخ الاسلام ) و( الرازي) نسبه الى مدينة الري(
). 

ويكنى ( ابا عبد الله )(
) و( ابا المعالي)(
) (وابا الفضل )(
) ويلقب بـ(الامام )(
) و( شيخ الاسلام)(
)، و (حجة الحق)(
).

(2) مــولده .

ولد الامام فخر الدين (بالري)(
) ويقول ابن خلكان ((كانت ولادة فخر الدين في الخامس والعشرين من شهر رمضان سنة اربع واربعين، وقيل ثلاث وأربعين وخمس مئة. بالري))(
)
ويبدو ان لدينا رأيين والارجح الرأي الاول لان الرازي ذكر عند تفسيره لسورة يوسف انه بلغ السابعة والخمسين من عمره(
).

وارّخ انتهاءه من تفسير هذه السورة بسنه (601 هـ) فقال:                       ((تم تفسير هذه السورة ـ بحمد الله تعالى ـ يوم السابع من شعبان ختم بالخير والرضوان سنة احدى وست مئة))(
).

نستنتج من هذا انّه ولد سنه (544 هـ) ويصادف بالتاريخ الميلادي 1149م(
)
(3) نشاتهُ وأسرتُهُ، وصفاتهُ:  

نشأ الرازي في بلاد الري وتلقى الرعاية على يد والده (ضياء الدين عمر) احد الائمة المشهورين ـ المعروف بخطيب الري. وهو ذو علم واسع في الاصول والفقه والكلام وله كتاب: غاية المرام في علم الكلام(
) وذكر هذا الكتاب تاج الدين السبكي اذ قال عنه ((انه من انفس كتب اهل السنة واكثرها تحقيقا)) (
)
عاش الرازي في اكناف والده ومعلمه الاول ودرس ما الفه والده. ثم درس بعد  ذلك على عدد من العلماء. وبرز في العلوم النقلية والعقلية. 

وقيل ان الرازي بدأ حياته فقيراً يعاني من شظف العيش. ثم اصبح ميسورا ، ذا ثروة ظاهرة ونعمة كبيرة(
) وسبب نعمته بعد الله. انه كان طبيباً ماهرا في بلاد الري وقيل كان تاجراً(
).

والرازي اخلف من بعده ولدين ، اكبرهما اسمه (ضياء الدين) وكان له نظر في العلوم(
) والاخر لقبه (شمس الدين) وله فطرة فائقة وذكاء خارق وكثيراً ما يصفه الامام فخر الدين بالذكاء ويقول ((ان عاش ابني هذا فانه يكون اعلم مني)) (
)وكانت النجابة تتبين فيه من الصغر ويسمى (ابا بكر)(
).

ويذكر ان للرازي بنتأ وقيل ان (علاء الملك) وزير السلطان خوارزم شاه ـ كان قد تزوجها. ويذكر ابن ابي اصيبعة: ان علاء الملك هذا كان فاضلا متقنا للعلوم والادب ويقول الشعر بالعربية والفارسية(
) وذكر الرازي رحمه الله في كتاب التفسير الكبير ان له ولداً صالحا توفي بعيداً عن اهله ودياره يسمى (محمداً)(
) وقيل انّهُ توفي في بلاد الغربة وقال الرازي عقيب اتمامه تفسير سورة هود: وقد كان لي ولد صالح حسن السيرة فتوفي في عنفوان شبابه، وكان قلبي كالمحترق لذلك(
)  وذكره بعد انتهاء تفسير سورة يوسف وذكر انه كان ضيّق الصدر جدا بسبب وفاة ولده الصالح (محمد) ومن ثم دعا له بالرحمة والغفران ثم سجل هذه الابيات التي تدل على فيض تاثره ولوعته ومرارة فراقه اذ قال.

سابكي عليك العمــر بالدم دائما    ولم انحرف عن ذاك في الكيف والكم

سلامٌ على قــبرٍ دُفِــنْتَ بتربِه
  واتحَفكَ الرحمنَ بالكــــرم الجَّـمِ 

وما صدّني عـن جعِل جفني مَدْفناً
  لجسمــــــك الا انه ابدا يَهمي 

وختم الابيات بايصائه من يطالع كتابه (التفسير الكبير) ويتوخى الافادة منه ان يخصه وولده (محمداً) بقراءة الفاتحة، ويدعو لمن مات في بلاد الغربة بعيدا عن اهله بالرحمة والمغفرة(
).  

وذكرت المصادر عن الرازي انه كان له اخ يدعى: الركن. وكان قد حصل شيئاً من العلم. الا انه كان كثير الطعن والازدراء باخيه الرازي وكان الناس يسخرون منه. مما جعل الرازي يطلب من (خوارزم شاه) ان يتركه في بعض القلاع ولا يدعه يخرج. وفعل السلطان ذلك واجرى له راتباً شهرياً حتى توفي(
).  

وكانت علاقة الرازي بالسلاطين قوية فكانوا يجلونه ويكرمونه من نعيمهم ويسبغون عليه بمال طائل(
) وقصد الرازي السلطان محمد بن تكش خوارزم شاه وحظي عنده، ونال اسنى المراتب(
) واصبح من رؤساء ذلك الزمان يقوم على رأسه خمسون مملوكا. بمناطق الذهب وحلل الوشي(
). وقيل خلّف من بعده ثمانين الف دينار من الذهب(
) وكان فخر الدين الرازي ربع القامة عبل الجسم كبير اللحية جهوري الصوت. صاحب وقار وحشمة. له ثروة ومماليك وبزة حسنة. وهيئة جميلة. وكان فريد عصره ومتكلم زمانه(
).  

وكان الرازي محوطاً بالحشمة والوقار من لدن تلاميذه ومريديه وله عندهم المهابة الوافرة(
).  

(4) ثقافته:
يُعد الرازي من العلماء الاصوليين وهو مفسر ومتكلم وفيلسوف متنوع المعرفة فهو من المتبحرين بالعلم والثقافة. لا شك ان نشأته مع والده العالم الخطيب. حيث الرعاية العلمية التي نهل منها الرازي ومالديه من قدرة على الحفظ والذكاء التي يتميز به(
)، اذن فهو النبه بمعلمه وتشهد على ذلك مؤلفاته المتعددة فهو جمع بين العلوم النقلية والعقلية حتى قيل ((انه فاق اهل زمانه في علم الكلام والمعقولات وعلم الاوائل)) (
) وامتاز الرازي (رحمه الله) بشغف القراءة والحفظ فحفظ         كتاب (المستصفا) للغزالي في علم الاصول، وكتاب (المعتمد) لابي الحسن البصري المعتزلي وتفقه على يد الكمال السمناني ولزمه مدة(
)، وعمل الرازي طبيباً، وترجم للرازي في كتاب (عيون الانباء في طبقات الاطباء) للقفطي(
)، حيث قال في 

الرازي ((جيد الفطرة حاد الذهن، حسن العبارة، كثيرالبراعة، قوي النظر في صناعة الطب ومباحثها))(
).  

وقال ابن خلكان (ت 681هـ) (ابو عبد الله محمد بن عمر الفقيه الشافعي فريد عصره، ونسيج وحده، فاق اهل زمانه في علم الكلام والمعقولات، له التصانيف المفيدة في فنون عديدة منها تفسير القران الكريم جمع فيه كل غريب وغريبة))(
) وقال السبكي(ت 771هـ)في طبقاته ((اما الكلام فكل ساكت خلفه)) (
).

وكان الرازي محط انظار الدارسين فشُدّت اليه الرحال من لدن طالبي العلم وقيل كان يحضر مجلسه بمدينه (هراة) (
) ارباب المذاهب وبنيت له المدارس وجلس فيها واعظاً ومتصدراً حلقات التدريس(
) وللرازي شعره. اذ قال فيه الصفدي ((ليس في الطبقة العليا ولا السفلى)) (
) وخلاصة الكلام ان الرازي (رحمه الله) اخذ من كل علم بطرف.

(5)  شيوخَهُ: 

ان من ابرز شيوخ عصر الرازي واقربهم اليه هو والده ضياء الدين عمر فهو كان عالما بالاصول والخلاف متبحراً بهما فقيهاً عالماً واحداً من ائمة الاسلام فهو اول استاذ في حياة الرازي العلمية ذكر عنه ابن ابي اصيبعة كان الشيخ الامام ضياء الدين عمر. والد الامام الفخر الرازي من الري وتفقه واشتغل بعلم الخلاف والاصول حتى تميز وصار قليل المثل فهو اشتهر بين العام والخاص وله تصانيف عديدة توجد في اصول الوعظ وغير ذلك(
) ، وكتابه (غاية المرام) وذكر فخر الدين في كتابة (تحصيل الحق) انه اشتغل في علم الاصول على يد والده ضياء الدين عمر. ويذكر الرازي هذا بان والده هو شيخه واستاذه(
).بعد وفاة والده قصد   (الكمال السمناني) وهو احمد بن زرّ بن كم بن عقيل (ت 575 هـ) (
) وقد درس على يَدَهِ فخر الدين الرازي(
) وكذلك تتلمذ الرازي على يد (مجد الدين الجيلي) وهو من افاضل العلماء في زمانه وله تصانيف جليلة(
)، ودرس عنده الحكمة ولازمَه الرازي في اسفاره(
) وقيل انه تتلمذ على يد الطبسي صاحب                 (الحائز في العلم الروحاني) (
) وكذا على يد علي محمود بن علي بن الحسن الحمصي الشيعي(
) وتتلمذ في علم الحديث على يد الحافظ عبد الرحمن بن عبد الله بن علوان بن رافع الاسدي(
) وقد ذكره في تفسيره فقال ((اخبرني الشيخ الورع الحافظ الاستاذ عبد الرحمن بن عبد الله بن علوان بحلب مسندا عن النبي  (( ) انه قال لبعض الصحابه (اتعجز ان تاتي وقت النوم بالف حسنة ؟ فتوقف فقال      النبي ((): قل سبحان الله والحمد لله والله اكبر مئة مره يكتب لك بها الف حسنة))(
) 

(6)  تلامذتُهُ:

لابدّ ان يكون للعالم الجليل الفخر الرازي طلاب يقصدون المعرفة لذا كثر عدد طلابه بحيث كان اذا ركب مشى في خدمته ثلاث مئة تلميذ(
) ومن اشهر تلاميذهُ. 

 1.
ابراهم بن ابي بكر الاصفهاني. وهو الذي املى عليه وصيتَه قُبَيّلَ وفاتهِ(
). 

2.
علاء الدين ابو المظفر بن حسن بن سام الغوري الامير بن سلطان الغوريين . غياث الدين محمد بن سام (ت 609 هـ) (
)  .

3.
الشاعر بن عنين. محمد بن نصر الله بن مكارم الدمشقي الانصاري             (ت630 هـ) (
) .

4. احمد بن خليل (شمس الدين الخوبّي) عالمٌ وطبيبٌ (ت 637هـ) وله كتب في  النحو والاصول(
) .

5. محمد بن رضوان. وهو الذي طلب من الرازي تفسير (عيون الحكمة) لابن سينا(
).

6. ابراهيم بن علي بن محمد السلمي المعروف (قطب الدين المصري) كان من اهل المغرب، واقام بمصر مدّة له كتاب: شرح الكليات من كتاب القانون لابن سينا     ( ت 618هـ) (
).

7. شهاب الدين النيسابوري(
). 

8. ابو بكر بن محمد. شرف الدين الهروي. وهو كما يقول الخونساوي من اجلاء الاشاعرة(
) واود الاشارة الى انّ هناك اساتذةً وباحثين افاضل قد سبقوني بهذا المجال(
) فاكتفي بهذا العدد من الاسماء. 

(7)  وفاته: 
ما بين الشيخوخة وعناء التأليف والترحال وشدّة المرض نُقِلَ الرازي الى بلدة  (هراة)، وعلى فراش المرض أمْلى الرازي وصيتَهُ على تلميذه: ابراهيم بن ابي بكر بن علي الاصفهاني، في يوم الاحد. الحادي والعشرين من شهر المحرم سنة ست وست مئة(
) وقيل سبب مرضه انَّ الكراميةَ دسوا له السم(
) لانّه كان كثير الازدراء عليهم. فاسلم روحه الزكية الى بارئها يوم الاثنين غرّة شوّال. اول ايام عيد الفطر  سنة ( 606 هـ) (
). 

وقيل في الخامس عشر من رمضان من السنة نفسها(
) ودُفِنَ اخر النهار في الجبل المصاقب لقرية (مُزْدَخان) بضم الميم وسكون الزاي وفتح الدال وهي قرية بالقرب من (هراة) ومما يجدر بالذكر.ان الرازي في وصيتهِ التي املاها. طلب اخفاء خبر موته وقال((وامرت كل تلاميذي وكل من لي عليه حق اني اذا متُ، يبالغون في اخفاء موتي، ولا يخبرون احداً به. ويكفنونُني ويَدْفِنَوني على شرط الشرع. ويحملونني الى الجبل المصاقب لقرية(مُزْدَخان) ويدفنونني هناك)) (
) ونفذت الوصية على ما ذكره ابن خلكان ودفن اخر النهار في الجبل المصاقب لقرية (مُزْدَخان)(
)(رحمَهُ الله).

(8) اثارُهُ:
خلّف الرازي جهداً يقف المرء امَامَه باجلال وتقدير وعجب. والجهد الذي بذله في ميادين العلوم مختلف وواسع. وحكى عنه تلميذه شمس الدين الخوجي اذ قال   ((والله اني اتأسف في الفوات عن الانشغال بالعلم في وقت الاكل فإن الوقت والزمان عزيز)) (
) وقد اشتهرت كتب الرازي واقبل الناس عليها لاسلوبها السهل والسلس(
) ويبلغ مجموع مصنفاته نحو مئتين(
) وقد اطال الاساتذة جورج قنواتي(
) والاستاذ محمد صالح الزركان(
) والاستاذ علي محمد حسن العماري والدكتور محسن عبد الحميد والدكتور: ماهر مهدي التكريتي والسيد طلال يحيى ابراهيم والدكتور عبد الرسول الزيدي(
) الكلامَ على هذهِ المصنفات وسوف اكتفي بالاشارة الى ابرز العلوم التي صنف فيها الرازي وابرز الكتب في هذه العلوم، مستفيداً مما كتبهُ الاساتذة الافاضل.

1. في علوم التفسير، له كتاب، التفسير الكبير او مفاتيح الغيب وتفسير سورة البقرة.

2. في علم الكلام: كتاب تحصيل الحق، والاربعين في اصول الدين.

3. في علم العربية: نهاية الايجاز في دراية الاعجاز، والمحرر في دقائق النحو.

4. في علم الفقه واصوله، المحصول في علم اصول الفقه تحقيق: طه جابر العلواني، وكتاب مشتمل الاحكام(
).  

5. في التاريخ، له مناقب الامام الشافعي، وفضائل الاصحاب وكذلك كتاب فضائل الاصحاب (او الصحابة الراشدين) (
)
6. في الرياضيات، الهندسة، ورسالة في علم الهيئة.

7. الطب والفراسة. وله فيها كتاب الاشربة، وكتاب التشريح من الرأس الى الحلق، وشرح القانون لابن سينا، والطب الكبير، او الجامع الكبير، ومسائل في الطب والنبض وشرح الكليات للقانون(
).

8. في علم المنطق والفلسفة والاخلاق له كتاب لباب الاشارات وكتاب في النفس والروح والهدى في الفلسفة، ورسالة في حكمة الموت ورسالة في المنطق.

9. في علم الطبيعة له كتاب حفظ البدن، والروض الاريض في علاج المريض.

10. في علم التصوف: حدائق الحقائق، وشرح القصيدة التائية لابن الفارض. 

11. كتب عامة ومنها اعتقادات فرق المسلمين والمشركين، حدائق الانوار،   ومناظرات الفخر الرازي، والوصية(
).

ومما يجدر بالذكر ان كتب الرازي ذات قيمة علمية فاشتهرت بين الافاق وذاعت بين الناس فأن الناس اشتغلوا بها وتركوا كتب المتقدمين(
). 

ثانياً: منهجُهُ في تفسيره: 

بأذن الله تعالى سوف اتناول باختصار منهج الرازي بالاشارة باختصار الى اهم الاسس التي اقام عليها منهجُهُ (رحمَهُ الله) في تفسيره ولا ادّعي معرفتي بها كلها ومن الله التوفيق.

(1) الاستطراد وتصريف الاقوال والابتعاد في الجدل والنقاش. ومثلة ذلك كثيرة(
) وقد ملأ كتابه من اقوال الحكماء والفلاسفة(
).

(2) تفسير القرآن بالقرآن. اعتمد الرازي على تفسير اي القرآن بنظائر ذلك من القرآن. فيستدل على الايات بعضها ببعض. اذ انّه يورد الاية التي تبيّن وتفسّرمعنى الاية المراد تفسيرها(
).

(3) تغلب النزعة العقلية في تعليله للاحكام الشرعية(
). فيلاحظ هذا في تفسير سورة البقرة (فَلا رَفَثَ وَلا فُسُوقَ وَلا جِدَالَ فِي الْحَجِّ( (البقرة: من الآية197)    

(4) التفسير. بالسنة النبوية اعتماداً على المأثور مما يروي عن النبي  (( ) ومما يروى عن الصحابة والتابعيين (( ) والوقوف على ارائهم وترجيح الراي ان اختلفت الاراء معتمداً في ذلك على سند الرواية(
).

(5) الاحتجاج بالشعر القديم في الاستدلال على معنى المفردات والاستشهاد النحوي لتبيان مسالة نحوية او فقهية او بيان لغة من اللغات(
).

(6) الاهتمام بالمسائل النحوية وتوجيهها نحوياً والاشارة الى ذكر الخلافات بين المدرستين مع الاخذ بالمذهبين فنرى الرازي (رحمهُ الله). 

تارة يوافق المذهب الكوفي وتارة يوافق المذهب البصري وتارة ياخذ برأيه او لا ياخذ بالمذهبين(
).

(7) الاهتمام بذكر القراءات والاعتماد وعليها(
).

(8) ذكر اسباب النزول التي تهتم بمنزلة الايات الكريمة واحداثها وتوضيح من خلالها حكم شرعي او معنى دلالي او الاستشهاد، بها في تفسير سورة من السور.

(9) الاستشهاد بكلام العرب والاراء والنقل من الكتب القديمة للنحويين والفلاسفة. والمفسرين والاستشهاد بها في مواضع مختلفة من التغير وذكر              اصحابها بالاسماء(
). 

(10) الغوص في المسائل المعقدة  لغرض توضيح خصومة او ازاله شك اوشبه فالرازي مدافع عن القران. مبرراً ما جاء فيه في ضوء القوانين العقلية واستدلالاته في العقيدة بها وكذا هو يجيب عن امثله الطاغين والرد عليهم حتى ازاله الشك(
). 

(11) الاهتمام بالمباحث اللغوية وبلغات العرب والاستشهاد بها(
) واستشهد بالامثال في تتفسيره لكي يوضح لفظه او لهجة او تبيان اصل المفردة او استخدامها لتوجيه قراءة قرأنية او تعضيدها(
).

ثالثا:

 موقفة من القراءات:
(1) القراءات القرانية .

تعريف القراءة. 

أ. القراءة لغةً:

مصدر قرأ، ومعناها الجمع والضم(
). يقال قرأتُ الكتاب. بمعنى جمعتهُ وضممت بعضه الى بعض(
) ومنه سمي القران. 

قال ابو عبيدة سمي القرآن: لانّه يجمع السور فيضمها(
) وقوله تعالى             (إِنَّ عَلَيْنَا جَمْعَهُ وَقُرْآنَهُ( (القيامة:17). 
أي قراءته(
) ومنه قولهم: ما قرأت هذه الناقة سلىً قط(
).

وتاتي (قرأ) بمعنى (تلا) تقول: قرأت الكتابَ قراءة وقرأناً. أي بمعنى تَلوتَهُ(
). 

ب. القراءة اصطلاحاً.

هي الطرق التي تؤدي بها الفاظ القران الكريم التي نطق بها الرسول                ( () التي قرئت في حضرته او عرضت عليه (() فاجازها ونقلها الصحابه الى التابعين وتلقاها تابعو التابعين(
)
عرّفت القراءة: بانها علم بكيفية اداء كلمات القرآن الكريم واختلافها معزوا لناقلها(
).

وعرفت بأنها: هي اختلاف الفاظ الوحي المذكور في كتابة الحروف وكيفيتها من تخفيف وتثقيل وغيرهما(
). 

وقيل عنها: هي الطرق والروايات القرآنية الثابتة بالإسناد المتبعة لا المبتدعة في تلاوة القران ورسمه(
).

(2) موقف الرازي من القراءات القرانية في تفسيره. 

يعد التفسير الكبير مصدرا من المصادر التي تُعَّدْ القراءات القرآنية من بين مواضيعِهِ ومن جلّ اهتمام مؤلفهِ بها. 

لقد عَرَض الرازي في تفسيره للقراءات المختلفة فهو يُخَرّج المعاني على كل قراءة وربّما اعرب الايات بحسب تلك القراءات وقد يحتج للقراءة بما قالهُ النحويون(
).

وموقف الرازي من القراءات القرآنية يتجلى في عدة امور منها. 

1.
الاستشهاد: كان الرازي يستشهد بالقراءات القرآنية كثيراً ويعول عليها في توضيح دلالة المفردة وتوجيه المعنى والاعراب او تبيان حكم شرعي او تبيان مبهم وكان يعلل بالقراءات القرآنية مستعينا بها في توجيه قراءات اخرى(
) ونلاحظ الاستشهاد عنده. اما للاستدلال بالقراءة على صحة قول احد العلماء(
) او لتقرير معنى يحتمل معاني مختلفة(
). 

2.
الترجيح: من الملاحظ ان الرازي رحمه الله كان يرجح بعض القراءات على بعض فيفاضل بين القراءتين لتخريج المعنى او الحكم الشرعي او نسبة القراءة او لتوجيه اعرابي وترجيح راي ويستخدم للترجيح لفظه (اليق) او (اقرب) او (اولى) او (القراءة بها اكثر) (
) وهو يعتمد في الترجيح في ذلك على اما اثر عن النبي (() او الصحابة والتابعين او ما وافق قياس العربية او موافقة القراءة للمعنى او تأويل يرجحه السياق.

3.
الاختيار: من يقرأ التفسير الكبير يجد عبارة (هو الاختيار) او المختار وينسب الاختيار لنفسه او لغيره من النحاة المفسرين فهو يختار احدى القراءتين ويبيّن في بعض الاحيان اسباب الاختيار ومن بين اسباب الاختبار عندهُ كونها قراءة الاكثرين. او قريبة من المعنى. (
) 

4.
رَدّهُ لبعض القراءات. اما لمخالفتها للاجماع. او لتعارفها مع اقيسة العربية ومخالفتها.

5.
دفاعَهُ عن القراءات القرآنية: التي ردّها نحاة لاعتقادهم انها مخالفة لسنن العربية من امثله ذلك ردّه على من خطأ(
) همزة في قراءة قوله تعالى (وَاتَّقُوا اللَّهَ الَّذِي تَسَاءَلُونَ بِهِ وَالْأَرْحَامَ( (النساء: من الآية1) بجر الارحام. 

6.
قبول القراءات: التي رواها الحجة من القرّاء على صحة اللغة فيها(
) ويخطئ القراءات التي يعتقد ان اصاحبها غلبَ عليهم فيها الوهم والضعف او البعد ووصفها بانها غير جائزة بدعوى اللحن والتحريف(
). 

7.
التوجيه النحوي للقراءات القرآنية: فهو يوجه القراءة اعرابياً. وهذا موضوع البحث فقد تقدم الكلام فيه. وكان الرازي كثير الاستطراد في حكمهُ على المسائل اللغوية والنحوية(
) والتفسير الكبير يعد مصدراً من مصادر القراءات القرآنية فهو منهل من المناهل للدارسين لاثبات توجيه نحوي او قاعدة نحوية على وفق القراءات القرآنية لقد تعرض الرازي للقراءات معللاً ومختاراً ومرجحاً لها وفق الاقيسة النحوية الصحيحة وهذا دليل اهتمام الرازي رحمَهُ بالقراءات القرآنية. 
الفصل الاول 

المرفوعات (1)

1. الرفع على الابتداء والنصب على الاختصاص والجر على البدليّة.
(قَدْ كَانَ لَكُمْ آيَةٌ فِي فِئَتَيْنِ الْتَقَتَا فِئَةٌ تُقَاتِلُ فِي سَبِيلِ اللَّهِ وَأُخْرَى كَافِرَةٌ( 

                                                               (ال عمران ـ13)

قرىء قوله تعالى (فئةُ( بالرفع(
) والنصب(
) والجر(
)

قال الرازي ((القراءة المشهورة (فئةُ( بالرفع، وكذا قوله (واخرى كافرة( وقرىء (فئة تقاتل واخرى كافرة( بالجر على البدل من فئتين، وقرىء بالنصب. إما على الاختصاص، او على الحال من الضمير في التقتا))(
).   

أعرب قوله تعالى (فئةُ( خبراً لمبتدأ محذوف. والتقدير: احداهما فئة وقوله (اخرى( نعت للمبتدأ المحذوف والتقدير: وفئةُ اخرى كافرةً (
) 
وسبق الرازي الفرّاء الى هذا التوجيه اذ قال ((ولو قلت(فئة تقاتل في سبيل الله واخرى كافرة( كان صواباً على قولك: التقتا مختلفتين. وقال الشاعر في مثل ذلك مما يستأنف.

إذا مُتُ كان الناسُ نصفين شامتُ   وأخَرُ مُثنٍ بالذي كنت افعلْ

ابتدأ الكلام بعد النصفين ففسّره. واراد: بعضُ شامت وبعضُ غيرُ شامت والنصب فيهما جائز، يردّهما على النصفين))(
) وتابعهُ المبرد الى هذا التوجيه(
).

وقال الرازي ((والرفع هو الوجه لان المعنى إحداهما تقاتل في سبيل الله. فهو رفع على إستئناف الكلام))(
) ونسبه الى الواحدي رحمهُ الله (ت 468هـ) 

اما قراءة النصب لقوله (فئة( فوجهها الرازي.

إما على الاختصاص: بمعنى اخص فئةً.

وجوّز هذا التوجيه الزجاج(
) والزمخشري(
) والبيضاوي(
) اما ابو حيان فقد ردّ هذا الرأي قائلاً ((لقد نص النحويون على انّ المنصوب على الاختصاص لا يكون نكرة ولا مبهماً))(
) .

وذكر الالوسي جواباً على هذهِ المسألة فقال: ((إن القائل لم يعن الاختصاص المبوب في النحو كما في قوله(() (نحن ـ معاشر الانبياء ـ لا نورثْ)(
) وانما عنى النصب باضمار فعل لا ئق. واهل البيان يسمون هذا النحو اختصاصاً))(
) 

ووجه ابو حيان قوله تعالى (فئةُ( بالنصب على المدح. اي ان الفئة الاولى منصوبة على المدح. والاخرى منصوبة على الذم. وتقدير الكلام: امدح فئةً تقاتل في سبيل الله واذم اخرى كافرةً (
)

اما الوجه الاخر لقراءة النصب فهو عند الرازي حال من الضمير في التقتا(
) ويظهر ان التقدير يكون التقتا مختلفتين مؤمنة وكافرة.

ويبدوا ان الفراء سبق الرازي الى هذا التوجيه وجوزّ ذلك كقول الشاعر. 

حتى إذا ما استقل النجمُ في غَلسَ      وغودر البقلُ مَلْوِىٌ ومحصور

ففسر بعض البقل كذا، وبعضه كذا. 

والنصب جائز(
) وجوز مثل هذا التوجيه الطبري(
) والزجاج(
) والزمخشري(
) وتبع الرازي بهذا التوجيه ابو البقاء العكبري(
) والقرطبي(
) 

وذكر الرازي قراءة الجر. 

فوجهها اذ قال ((وقرىء (فئة تقاتل واخرى كافرة( بالجر على البدل من فئتين ))(
) وسبق الفراء الرازيَ الى هذا التوجيه ووصفه بالجيد كقول الشاعر.

فكنتُ كذِِى رِجْلينِ رجلٌ صحيحةٌ          ورِجْلٌ رمىَ فيها الزّمان فَشَلّتِ

قال الفراء ((ولو خفضت لكان جيدا: تردّه على الخفض الأوّل، كأنّك قلتَ: كذِى رجلين: كذى رجلٍ صحيحةٍ ورجلٍ سقيمةٍ. وكذلك يجوز خفض الفئة والاخرى على اول الكلام))(
) 

وتبعه الزجاج في هذا التوجيه(
) وذكر النحاس انها قراءة الحسن. ومجاهد. بالخفض على البدل(
) 

وتبعهُ مكي القيسي(
) الزمخشري(
) وابو بركات الأنباري (ت577هـ)(
) 

وتبع الرازيَ العكبري(
)

 والقرطبي(
).

وذكر ابو حيان ان قراءة مجاهد والحسن والزهيري لقوله تعالى(فئةُ( بالجر على البدل التفصيلي. وهو بدل كل من كل. 

وتكون (فئةُ( بدل بعض من كل اذا رفعت (كافرةُ) او اذا خفضت على العطف فتحتاج (فئةُ( الى تقدير ضمير: اي فئة منهما تقاتل في سبيل الله وبهذه الحالة ترتفع (اخرى) على وجهي القطع.

 إما على الابتداء وإما على الخبر(
) .

ويبدو ان القراءتين جائزتان النصب، والخفض.

 اما قراءة الرفع فهي الاختيار. لكونهما مطابقة لضبط المصحف الشريف المتداول على قراءة حفص عن عاصم. ولكونها قراءة الجمهور من القراء(
) وهي القراءة المشهورة (
).

2. الرفع على الصفة او النعت والنصب على الاستثناء .

(لا يَسْتَوِي الْقَاعِدُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِينَ غَيْرُ أولِي الضَّرَرِ وَالْمُجَاهِدُونَ فِي سَبِيلِ اللَّهِ(
                                                                 (النساء ـ 95)
اورد الرازي ثلاث قراءات لقوله تعالى (غَيْرُ( .

اولاً: قراءة الرفع(
).

وجه الرازي قراءة الرفع لقوله تعالى (غَيْرُ( على انّه صفة لقوله (القاعدون( والمعنى: لايستوي القاعدون والمغايرون لاولى الضرر والمجاهدون(
) وذكر الرازي نظيره في التنزيل قوله تعالى(أَوِ التَّابِعِينَ غَيْرِ أُولِي الْأِرْبَةِ مِنَ الرِّجَالِ(                                                       (النور: من الآية31)
فهو لم يقصد بهم قوماً بأعيانهم، فلذلك وصف بغيرِ(
) واجاز الرازي أن يكون  (غَيْرُ( صفة المعرفة في قوله (غَيْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَيْهِمْ وَلا الضَّالِّينَ(
                                                      (الفاتحة: من الاية7)(
)

وسبق الرازي الى هذا التوجيه الفراء إذ قال ((يرفع(غَيْرُ( لتكون كالنعت للقاعدين))(
)  وتبعه الطبري(
) ومكي القيسي(
) والعكبري(
)    

واجاز الزجاج ان يكون قوله (غَيْرُ( مرفوعاً على جهة الاستثناء. والمعنى لايستوي القاعدون والمجاهدون إلا أولوا الضّرر فأنَهم يساوون المجاهدين لان الذي اقعدهم عن الجهاد الضرر(
) واعرب عدد من النحاة قوله (غَيْرُ( 

بدلاًمن (القاعدين)(
) واستبعد ابن يعيش اعراب قوله (غَيْرُ( بدلاً في قراءة الرفع اذ قال ((فالرفع على النعت للقاعدين ولايكون ارتفاعهُ على البدل في الاستثناء. لانّهُ. يصير التقدير فيه: لايستوي الاّ اولوا الضرر. وليس المعنى على ذلك إنّما المعنى: لايستوي القاعدون الاصحاء والمجاهدون))(
)
ثانياً: قراءة النصب(
).

قال الرازي ((واما القراءة بالنصب ففيها وجهان.الاول: ان يكون استثناء من القاعدين والمعنى: لا يستوي القاعدون إلا أولى الضرر، وهو اختيار الاخفش.
الثاني: ان يكون نصباً على الحال، والمعنى لا يستوي القاعدون في حال صحتهم والمجاهدون، كما تقول: جاءني زيد غير مريض، اي جاء في زيد صحيحاً))(
) ونسب هذا التوجيه الى الزجاج والفراء(
) .

والحجة لمن نصب انّه جعل قوله(غَيْرُ( استثناء بمعنى (الاّ) فاعربها باعراب الاسم بعد (الاّ) وخفض بها ما بعدها والدليل على ذلك انّها نزلت في ابن ام مكتوم الضرير(
) .

وذهب النحاة والمفسرون الى ما ذكرهُ الرازي من الوجه الاول لقراءة النصب ووجهه الفراء(
) والطبري(
) ومكي القيسي(
) وابن الانباري(
) قوله (غَيْرُ( نصباً على الاستثناء من القاعدين لانه. ذكر ان (غَيْرُ( نزلت بعد ان ذكر فضل المجاهد على القاعد، فكان فيه الاستثناء والنصب. الا ان اقتران(غَيْرُ(  بالقاعدين يكاد يوجب الرفع، لان الاستثناء ينبغي ان يكون بعد التمام. فتقول في الكلام: لا يستوي المحسنون والمسئون الا فلاناً وفلاناً(
).

اورد الرازي وجهاً ثانياً لقراءة النصب لقوله تعالى(غَيْرُ(  فاعربه منصوباً على الحال. والمعنى: لا يستوي القاعدون في حال صحتهم والمجاهدون(
) .

ونظيره قوله تعالى(أُحِلَّتْ لَكُمْ بَهِيمَةُ الْأَنْعَامِ إِلَّا مَا يُتْلَى عَلَيْكُمْ غَيْرَ مُحِلِّي الصَّيْدِ( (المائدة:الاية1) وجوز ذلك بعض النحاة الذين سبقوا الرازي كأنك تقول: جاءني زيدٌ غير مريض، اي: جاءني زيد صحيحاً)(
) .

ويظهر من خلال النصوص انّ الاخفش (رحمه الله) ذكر أن القراءة بالنصب على سبيل الاستثناء اولى. والسبب هو لان المقصود منه استثناء قوم لم يقدروا على الخروج. جاء قوم من اولى الضرر فقالوا للنبي (( ):حالتنا كما ترى ونحن نشتهي الجهاد، فهل لنا من طريق؟ فنزل قوله تعالى (غَيْرُ أولى الضّرَرِ( فاستثناهم الله تعالى من جملة القاعدين(
) 

وذكر اخرون أن القراءة بالرفع (أولى) لان الاصل في كلمة(غَيْرُ( عندهم أن تكون صفة ثم انها وان كانت صفة فالمقصود والمطلوب من الاستثناء حاصل منها لانها في كلتا الحالتين اخرجت (أولى الضرر) من تلك المفضولية، وان كان هذا المقصود حاصلاً على كلا التقديرين وكان الاصل في كلمة (غَيْرُ( ان تكون صفة كانت القراءة بالرفع أولى(
) 

والاقرب النصب على الاستثناء(غير اولى الضرر) .

 واورد الرازي قراءة الجر(
) اذ قال:((ان يجعل (غَيْرُ( صفة المؤمنين))(
) 
وجوّز الفراء هذا الوجه(
) وقال الزجاج ((يجوز جر(غَيْرُ( على الصفة للمؤمنين، اي لا يستوى القاعدون من المؤمنين الاصحاء والمجاهدون))(
) 

وتبعهُ النحاس(
) وذكر مكي القيسي انها قراءة (ابو حيوة)(
) بالخفض نعتاً للمؤمنين وقيل: هو بدل من المؤمنين(
) .

ومما يبدو ان القراءات الثلاث الواردة جائزة لانها موافقة ووجوه اعرابه في العربية وقراءة الرفع هي موافقة لضبط المصحف الشريف فهي الارجح.

3. الرفع على الابتداء والنصب على الخبرية.
(ثُمَّ لَمْ تَكُنْ فِتْنَتُهُمْ إِلَّا أَنْ قَالُوا وَاللَّهِ رَبِّنَا مَا كُنَّا مُشْرِكِينَ( (الأنعام:23)

((قرأ ابن عامر وحفص عن عاصم(ثم لم تَكُنْ فِتْنَتُهْم( بالتاء المنقطة من فوق وفِتْنَتُهْم بالرفع، وقرأ حمزة والكسائي: (ثم لم يكن) بالياء.(فِتنَتَهُمْ( بالنصب))(
).

وجه الرازي القراءة بالتاء المنقطة من فوق ونصب الفتنة قوله تعالى(ان قالوا( اسم تكن وانث الفعل لتأنيث الخبر(
) كقول بعض العرب: من كانت امّك. او لان ما قالوا: فتنة في المعنى.

والحجة لمن قرأ بالتاء ونصب الفتنة. انّ القول فتنة والفتنة قول فجاز أن يحل احدهما محل الاخر(
).

وقد سبق النحاةُ الرازيَ الى هذا التوجيه واعراب قوله تعالى(فِتْنَتُهُمْ( خبراً لـ(تكن) والمصدر المؤول من (أنْ) ومابعدها اسماً لـ (تكن) ومن هؤلاء. الزجاج(
) والنحاس(
). وهي الاختيار عند مكي القيسي. لانها هي القول في المعنى ولانها بمعنى العذر. ولأن (أنْ) ومابعدها اعرف ، لان على ذلك اكثر القراء(
) والاسم محمول على التأنيث لوقوع الخبر مؤنثاً(
) والمعنى كأنه قال: لم تكن فتنتهم إلاّ مقالتهم(
) وتبع الرازي القرطبي(
) وابو حيان(
)
وجه الرازي القراءة بالياء المنقطة من تحت ونصب فِتْنَتَهم: فوجه اعراب قوله (ان قالوا( في محل رفع اسم (يكن) و(فِتْنَتَهُم( هو الخبر(
). وهي قراءة حمزة والكسائي(
).

وحجة من قرأ بالياء ونصب الفتنة بالخبر وجعل قوله(الاّ ان قالوا( الاسم. وهو الوجه لان الفتنة قد تكون نكرة فهي بالخبر اولى وقوله(إلا ان قالوا( لايكون الا معرفة. ومن شرط كان واخواتها إذا اجتمع فيهن معرفة ونكرة كانت المعرفة اولى بالاسم والنكرة اولى بالخبر إلا في ضرورة شاعر وعلى هذا اجمع القرّاء على نصب (جوابَ) في قوله تعالى:( فَمَا كَانَ جَوَابَ قَوْمِهِ إِلَّا أَنْ قَالُوا( (النمل:من الآية56)
وكانت الياء اولى لان الفعل للقول لا للفتنة(
).

وايد الطبري قراءة حمزة والكسائي في توجيهه وحجته أن قوله تعالى(ان قالوا( اثبت في المعرفة من الفتنة(
) وجوز هذا الوجه الزجاج(
) وذكر النحاس(
) انها قراءة بَيّنة(
) وتبعه الزمخشري والطبرسي(
) وابن الانباري(
) وتبع الرازي ابو حيان(
).

والاقرب من قرأ بالياء ونصب الفتنة لانه قد بان الفعل لـ(القول) بالتذكير(
). ونقل الرازي اختيار الواحدي لقراءة من قرأ: بالتاء ونصب الفتنة لانها هي القول في المعنى. ولانها بمعنى العذر و(أنْ) ومابعدها اعرف، لانّ على ذلك اكثر القرّاء(
). ويرى ذلك مكي القيسي(
).  

اما قراءة الرفع قال الرازي: ((قرأ ابن عامر وحفص وعاصم (ثم لم تكن فِتْنُتُهْم( بالتاء المنقطة من فوق (وفِتْنُتُهْم( بالرفع))(
)                                                                                        
من قرأ بالرفع جعل قوله(فِتْنَتُهُمْ( اسماً لتكن والخبر (ان قالوا) وانث (تكن) اتباعاً لتأنيث لفظة الفتنة(
) والمعنى: لم تكن فِتْنُتُهْم إلا قولهم او مقالتهم والكلام على رتبة فلا تقديم ولا تأخير: فكانت فتنتهم هي القول(
).فلم يكن جوابهم الا الجحود والتبري، فكان الجواب فتنة لكونه عذابا(
) 

ويبدو ان ماورد من القراءات الثلاث جائز. لانّها متواترة عن سند لرسول الله     (() ولاترد قراءة متواترة(
) فمن عمل على ردّها بدون علة. خرج عن طريق الحق والاقرب قراءة الرفع لانها موافقة لضبط المصحف الشريف المتداول على قراءة حفص عن عاصم.

وفي اختيار الرازي وقد جاءت على رتبة الكلام(
) .

4- الرفع على الابتداء والنصب على العطف
(يَا بَنِي آدَمَ قَدْ أَنْزَلْنَا عَلَيْكُمْ لِبَاساً يُوَارِي سَوْآتِكُمْ وَرِيشاً وَلِبَاسُ التَّقْوَى ذَلِكَ خَيْرٌ      ذَلِكَ مِنْ آيَاتِ اللَّهِ لَعَلَّهُمْ يَذَّكَّرُونَ(  (لأعراف:26) 

(( قرأ نافع، وابن عامر، والكسائي (وَلِبَاسُ( نصب عطفاً على قوله (لِبَاساً())(
)
وجه الرازي قراءة النصب إذ قال ((والعامل فيه (انزلنا) وعلى هذا أعرب قوله (ذلك( مبتدأ وقوله (خير( خبره))(
)
ويظهر أن التقدير: قد انزلنا عليكم لباساً، ولباس التقوى(
) فمن نصب (وَلِبَاسُ( فحمل على الفعل (انزل) أي انزلنا عليكم لباساً ولباس التقوى(
).

وذكر مكي القيسي انّ من نَصب (لِبَاسُ(  فأن (ذلك) يكون اشارة إلى اللباس او إلى كل ما تقدم وهي مبتدأ و(خير( خبره(
) وتبعه الزمخشري(
) وتبعه الشوكاني وفُسرَّ قوله (وَلِبَاسُ التَقوى(  بالورع واتقاء المعاصي او الحياء وقيل العمل الصالح(
) فذهب ابن الانباري (ت328هـ) أن هذه القراءة لا يحسن الوقف على (الريش) لان (اللباس) معطوف على قوله (قَدْ أَنْزَلْنَا عَلَيْكُمْ لِبَاساً يُوَارِي سَوْآتِكُمْ( (ولباسَ التقوى( الوقف على(ذلك خير( حسن(
) 

وذكر النحاة وجهاً اخر لقراءة النصب هو عطف قوله(لِبَاسُ( على قوله (وريشاً( أي انزلنا ريشاً ولباس التقوى ويكون (ذلك) مبتدأ وقوله ( خير ( خبره،

واختار الفراء قراءة النصب إذ قال(فنصب اللباس أحبّ إليّ ، لاّنه تابع الريش (ذلك خير) فرفع (خير) بذلك))(
) وهذا مذهب مدرسة الكوفة القائل بأن المبتدأ يرفع الخبر      ، والخبر يرفع المبتدأ(
) وتبعه الطبري(
) والزجاج إذ قال ((فمن نصب عطف به على (الريش) ، ويكون المعنى انزلنا عليكم لباس التقوى ويرفع خبراً بذلك))(
) .

ومما يبدو لي أن عطف (لباس) على (لباساً) هو لتأكيد ما في هذا اللباس من خير وتنبيه على المنة العظيمة من الله (سبحانه وتعالى) لخلقِه بأنه أقدرهم على سترهم(
).

أورد الرازي قراءة الرفع لقوله تعالى(ولباسُ التقوى( إذ قال ((والباقون بالرفع(
) وعلى هذا التقدير فقوله (ولباس التقوى( مبتدأ وقوله (ذللك( صفة أو بدل أو عطف بيان، وقوله (خير( خير لقوله (ولباس التقوى( ومعنى قولنا صفة أن قوله (ذلك( أشير به إلى اللباس كأنه قيل ولباس التقوى المشار إليه خير))(
).

وسبق الرازي إلى هذا التوجيه الأخفش إذ قال ((فرفع قوله (ولباس التقوى( على الابتداء، وجعل (خبره) في قوله (ذلك خَيْرُ((
) وهذا التوجيه على مذهب نحاة البصرة إذ جعلوا قوله (لباس التقوىُ( مرفوعاً على الابتداء والخبر في قوله تعالى (ذلك خير( يعدَُّ (ذلك( مبتدأ و(خير( خبره ، والجملة الاسمية من المبتدأ والخبر تكون خبراً للمبتدأ وهو (اللباس) وايد هذا التوجيه الطبري(
).

وذهب الفراء إلى قراءة الرفع موجهاً قوله تعالى (لباس التقوى( إذ قال     (((ولباس التقوى( يرفع بقوله: ولباس التقوى خير، ويجعل (ذلك) من نعته وهي في قراءة أبيّ وعبد الله جميعاً: ولباس التقوى خير، وفي قراءتنا (ذلك خير) فنصب اللباس أحب إليَّ ، لانّه تابع الريش (ذلك خير) فرفع (خير) بذلك))(
) 

وهذا ما ذهب اليه الكوفيون(
) وتبع النحاة الزجاج: فالرفع عنده على وجهين الاول. أن يكون قوله (لِبَاسُ( مبتدأ ويكون (ذلك( صفة ويكون (خيرٌ( خبراً والمعنى ولباس التقوى المشار اليه خيرٌ.

والاخر جوّزَ أن يكون (ولباس التقوى( مرفوعاً باضمار (هو). والمعنى: هو لباس التقوى. أي ستر العورة لباس التقوى(
) واختار النحاس ما وجه به النحاة الذي سبقوه(
) وجوّزَ مكي القيسي(
) أن يكون قوله(ذلك) بدلاً او عطف بيان وتابعه في ذلك ابن الانباري(
) والعكبري(
) وتبع الرازي بهذا التوجيه ابوحيان(
) .

والذي يبدو انّ القراءتين جائزتان وقد قرأ بهما القرّاء السبعة(
) والمعنى في القراءتين بَيّنْ أن قراءة النصب تظهر المعنى بصورة واضحة اوضح مما في قراءة الرفع. إذ أن الله (سبحانه وتعالى) خص (لباس التقوى) في قراءة الرفع بالاشارة اليه بقوله (ذلك( ويراد به تعظيم (لباس التقوى) وقد جاء عن ابن عباس          (رضي الله عنهما) انه قال عن (لباس التقوى) هو العمل الصالح(
) 

وقال الرازي هو الايمان(
) وقال معبد الجهني: الحياء(
) واما في قراءة النصب فأن الله (سبحانه وتعالى) أَنَّ التستر باب عظيم من ابواب التقوى. وانّ التستر خير من كشف العورة لما فيه من المهانة والفضيحة وعلى هذا فان رَدَّ (لباس التقوى) بعطفه على اللباس الاول(
) الريش انما كان بتكريره تأكيد لما في هذا اللباس من خير وتنبيه على المنّة العظيمة من الله (سبحانه وتعالى) لخلقه بانّه اقدرهم على سترهم. وعلى هذا تكون قراءة النصب اكثر تعبيراً عن المعنى من قراءة الرفع. والله أعلم. 

5- بين إثبات التنوين وحذفه.

(وقَالَتِ الْيَهُودُ (عُزَيْرٌ( ابْنُ اللَّهِ(    (التوبة: من الآية30)
((قرأ عاصم، والكسائي، وعبد الوارث، عن ابي عمرو (عُزَيْرٌ( بالتنوين والباقون بغير تنوين))(
)
وجه الرازي قراءة التنوين لقوله تعالى(عُزَيْرٌ( على أن قوله (((عُزَيْرٌ( مبتدأ وقوله(ابن الله( خبره واذا كان كذلك فلا بد من التنوين في حالة السعة لان عزيراً ينصرف سواء كان اعجمياً او عربياً))(
) وبيّنَ الرازي سبب صرفه أمران احدهما: انه اسم خفيف فينصرف، وان كان اعجمياً كهود ولوط. والثاني: انه على صيغة التصغير وان الأسماء الأعجمية لا تصغر))(
) وسبق الرازي الأخفش إلى هذا التوجيه واستردأ قراءة ترك التنوين إذا قال وذلك رديء لانه انما يترك التنوين اذا كان الاسم يستغني ولو قلت: (وقالت اليهود عزيرٌ) لم يتم كلاماً إلا انه قد قرئ   وكثر، وبه تقرأ على الحكاية ، كأنهم أرادوا : [وقالت اليهود نبينا عزير بن الله]))(
) أما الفراء فقد اختار التنوين إذ قال ((والوجه أن ينّون لان الكلام ناقص (وابن) في موضع (خبر) لعزير))(
) .

ونقل الرازي قول الزجاج ((ولا اختلاف بين النحويين أن إثبات التنوين أجود))(
) وتبعه النحاس(
) ، ومكي القيسي(
) وابن خالويه(
) وتبع الرازي في هذا التوجيه العكبري(
) وابن يعيش(
) وأبو حيان(
) والأقرب القراءة بالتنوين لان (عُزَيْرٌ( اسم منصرف فهو في الأصل منون وحذف التنوين لالتقاء الساكنين ومما يقوي هذا قوله تعالى (قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ اللَّهُ الصَّمَدُ( (الإخلاص:1-2) بحذف التنوين ويقول الفراء ((وقد سمعت كثيراً من القراء الفصحاء يقرءون:(قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ اللَّهُ الصَّمَدُ( فيحذفون النون من(أحد())(
) وذهب بعضهم إلى أن (عُزَيْرٌ( ممنوع من الصرف للعجمة والتعريف كإبراهيم وإسماعيل(
) فوجب أن لا ينصرف(
) وعزير أعجمي كعاذر وعيزار وعزرائيل(
) وقد ردّ قسم من النحاة هذا القول. اذ قال النحاس ((هذا القول غلط لان عزيز اسم عربي مشتق))(
) وقال ابن الانباري ((وهذا اضعف الوجوه ، لانه عند المحققين عربي مشتق من (عزرّه) اذا عظمه ووقره))(
) 

وقال مكي القيسي ((وهو بعيد مردود ، لانّه لو كان اعجمياً لانصرف على ثلاثة احرف وياء التصغير لايعتد بها ولانه عند كل النحويين عربي مشتق من قوله تعالى (وتعزرُّوه( ))(
) (الفتح-9).

ذكر الرازي للذين تركوا التنوين في قراءة قوله (عُزَيْرٌ( ثلاثة اوجه(
) 

الاول قال الرازي ((انه اعجمي ومعرفة ، فوجب ان لاينصرف))(
) اتفق النحاة على ان حذف التنوين من (عُزَيْرٌ( لان كلمة (عُزَيْرٌ( منعت من الصرف للعجمية والمعرفة ومنهم ابن خالويه اذ قال ((الحجة لمن ترك التنوين ان جعله اسماً اعجمياً وان كان لفظه مصغراً لان من العرب من يدع صرف الثلاثي من الاعجمية مثل: لوط، نوح، وعاد))(
) ونقل النحاس رأي ابي حاتم بأن(عُزَيْرٌ( اسم اعجمي فحذفت منه التنوين(
) ويرى ذلك الزمخشري(
) وابوحيان(
) والزركشي(
) والشوكاني(
)
ذكر الرازي الوجه الثاني لترك التنوين في قوله تعالى(عُزَيْرٌ( اذ قال        ((نون التنوين ساكنة من (عُزَيْرٌ( ، والباء في قوله (ابن الله) ساكنة فحصل ههنا التقاء الساكنين فحذف نون التنوين للتخفيف))(
) وينسب القول الى الفراء ولكنني وجدتهُ مطابقاً في المعنى لافي النص. وهذا نص الفراء ((وربما حذفت النون وان لم يتم الكلام لسكون الباء من ابن، ويستثقل النون اذا كانت ساكنة لقيت ساكنا، فحذفت استثقالاً لتحريكها.قال: من ذلك قراءة القرّاء (عُزَيْرُ ابن الله( ))(
)

وتبعه المبرد(
)  والطبري(
) والزجاج(
)  والنحاس(
) وعلى هذا التوجيه يعرب (عُزَيْرٌ( مبتدأ و(ابن( خبره. 

وذهب عدد من النحاة الى توجيه اخر هو ان لاتجعلهَ اسماً واحداً. ولكن يجعل الاول من الاسمين المبتدأ(عُزَيْرٌ( والاخر (ابن( خبره فيكون فيه المعنى على هذا المعنى في اثبات التنوين وتكون القراءتان متفقتين، إلاّ انك حذفت التنوين لالتقاء الساكنين(
) كقول الشاعر(
)  

غُطَيْفُ الذي أمَجُ دارُهُ          أخو الْخَمْرِ ذو الشّيبَةِ الأصْلَعُ

فحذف التنوين من غطيف.

اما الوجه الثالث لترك التنوين في قوله (عُزَيْرٌ( فقال الرازي ((ان قوله (ابن( صفة والخبر محذوف، والتقدير: عزيرُ ابن الله معبودنا،))(
) وعلى هذا التوجيه يكون (عُزَيْرٌ( مبتدأ و(ابن( صفة والخبر محذوف تقديره(معبودنا) او المعنى معبودنا او إلهناً عزيرُ ابنُ الله. ويكون الاعراب(عُزَيْرٌ( خبر لمبتدأ محذوف تقديره (معبودنا او الهنا) (وابن) صفة وقياس هذه القراءة ان يحذف الالف من (ابن) لكنها ثبتت في خط المصحف(
) وعلى هذا التقدير (حذف التنوين فيه لكثرة الاستعمال، لان الصفة والموصوف كالاسم الواحد))(
) قال الرازي ((طعن عبد القاهر الجرجاني في هذا الوجه في كتاب دلائل الاعجاز، وقال الاسم اذا وصف بصفة ثم اخبر عنه فمن كذبه انصرف التكذيب الى الخبر، وصار ذلك الوصف مسلما فلو كان المقصود بالانكار هو قولهم (عزير ابن الله معبودنا)، لتوجه الانكار الى كونه معبودا لهم. وحصل كونه ابناً لله، ومعلوم ان ذلك كفر))(
) .

وَضعّفَ الرازي طعن الجرجاني اذ قال ((وهذا الطعن عندي ضعيف))(
) وتابع الرازي قائلاً ((اما قوله ان من اخبر عن ذات موصوفة بصفة بأمر من الامور وانكر منكر، توجه الانكار الى الخبر فههنا مسلم. واما قوله: ويكون ذلك تسليماً لذلك الوصف فهذا ممنوع، لانه لايلزم من كونه مكذباً لذلك الخبر بالتكذيب ان يدل على ان ماسواه لايكذبه بل يصدقه، وهذا بناء على دليل الخطاب. وهو ضعيف لاسيما في مثل هذا المقام))(
) 

واختار هذا الوجه مكي القيسي(
) وابن يعيش اذ قال ((حذفت التنوين من (عُزَيْرٌ( لان ابناً وصف له، فكانهم قالوا: (هو عزير بن الله)(
) والعكبري(
)
ويظهر ان القراءتين جائزتان وصحيحتا المعنى لانهما موافقتان لوجود العربية وقرأ بهما الثقات(
) من القرّاء. والاقرب هي قراءة التنوين لانها موافقة لضبط المصحف الشريف على قراءة عاصم وميل الباحث مع اختيار العلماء الاجلاء بأن ثبات التنوين هو الاجود(
) .

6. الرفع على الابتداء والخفض على البدلية.

(اذْكُرِ اسْمَ رَبِّكَ وَتَبَتَّلْ إِلَيْهِ تَبْتِيلاً    رَبُّ الْمَشْرِقِ وَالْمَغْرِبِ لا إِلَهَ إِلَّا هُوَ فَاتَّخِذْهُ كِيلاً( (المزمل:8-9) 

اختلف القراء في قراءة قوله تعالى (ربُّ المشرقِ( فمنهم من قرأها بالرفع ومنهم من قرأها بالخفض(
)    

اولاً. قراءة الخفض(
) قال الرازي ((الخفض، وفيها وجهان(الاول) على البدل من (رَبّكَ( (المزمل-8) والثاني قال ابن عباس: على القسم باضمار حرف القسم،كقولك:الله لأفعلّن (وجوابه) لا إله إلا هو. كما تقول والله لااحد في الدار إلا زيد))(
) 

وسبق الرازي الى مثل هذا التوجيه في قراءة الخفض وكون قوله(ربُ( بدلاً من (ربِك( في قوله (وَاذْكُرِ اسْمَ رَبِّك((المزمل: من الآية8) 

الفراء(
)، والاخفش(
)، مكي القيسي(
)، والزمخشري(
)، والانباري(
) وتبع الرازي في مثل هذا التوجيه العكبري(
)، وابوحيان(
) 

اما الوجه الاخر لقراءة الخفض لقوله (ربُ( فيعرب نعتاً لقوله (ربك( في(وَاذْكُرِاسْمََربِّك(
(المزمل: الآية8) وذهب الى مثل هذا التوجيه مكي القيسي(
)، والقرطبي(
). وذهب ابن العباس(( ) الى ان قوله (رب( مجرور بحرف قسم مضمر مثل: الله لافعلن. وتقع جملة النفي (بلا) بعدها هي (لا اله الا هو) وجواب القسم وتقدير جواب القسم (لا اله الا هو) كانك قلت (والله لااحد في الدار الا زيد)(
) وذهب الى مثل هذا التوجيه الزمخشري(
)  

والقرطبي(
) وابو حيان (
) والنسفي(
) والاقرب من هذه الوجوه هو البدل. وهو بدل مطابقة لانه في المعنى واحد وهو الخالق(
) .

ووجه الرازي قراءة الرفع(
) اذ قال:((الرفع، فيه وجهان: (احدهما) على المدح والتقدير: هو رب المشرق، فيكون خبر مبتدأ محذوف كقوله (بِشَرٍّ مِنْ ذَلِكُمُ النَّارُ( (الحج: من الآية72) وقوله (مَتَاعٌ قَلِيلٌ( (آل عمران: الآية197) اي تقلبهم متاع قليل.
والاخر: ان ترفعه بالابتداء وخبره الجملة التي هي (لا اله الا هو) والعائد اليه الضمير المنفصل))(
) .

ذهب بعض النحاة الى توجيه قراءة الرفع لقوله تعالى(ربُ( على الابتداء وخبره   (لا اله الا هو) ومنهم الفراء اذ استحسن هذا الوجه فقال ((والرفع يحسن اذا انفصلت الاية من الاية، ومثله(وَتَذَرُونَ أَحْسَنَ الْخَالِقِينَ الله ربُكُمّ( (الصافات: من الآية125-126) في هذين الموضعين يحسن الاستئناف والاتباع))(
) وتبعه الاخفش(
) والنحاس(
) ومكي القيسي(
) وتبع الرازي العكبري(
) والقرطبي(
) 

وذكر الرازي وجهاً اخر لقراءة الرفع. هو على المدح والتقدير: هو رب المشرق، فيكون (ربُ( خبر مبتدأ محذوف. وذهب الى هذا التوجيه الاخفش(
) والنحاس(
)  ومكي القيسي(
) واخرون(
) وتبع الرازي النحاة الى مثل هذا التوجيه(
) ويظهر ان القراءتين جائزتان وذلك لقراءة القراء السبعة بهما(
) ولانهما توافقان وجوه العربية من ناحية الاعراب والمعنى. وميل الباحث لقراءة الرفع لانها اختيار واستحسان عدد من النحاة(
) والله اعلم 

المبحث الثاني (المنصوبات)

1. بين اسم ليس وخبرها.


(لَيْسَ الْبِرَّ أَنْ تُوَلُّوا وُجُوهَكُمْ قِبَلَ الْمَشْرِقِ وَالْمَغْرِبِ( (البقرة: من الآية177)


((قراءة حمزة، وحفص عن عاصم (ليسَ البرَّ( بنصب الراء والياقوت بالرفع))(
)
اورد الرازي قراءتين لقوله تعالى(ليسَ البرَّ( قراءة النصب وقراءة الرفع ووجه الرازي قراءة النصب اذ قال ((ومن نصبَ(البرَّ( ذهب الى أنّ بعض النحويين قال (أن) مع صلتها اولى ان تكون اسم (ليسَ) لشبهها بالمضمر في انها لاتوصف كما لايوصف المضمر، فكان ههنا اجتمع مضمر ومظهر، والاولى إذا اجتمعا. ان يكون المضمر الاسم من حيث كان اذهب في الاختصاص من المضمر، وعلى هذا قرىء في التنزيل قوله(فَكَانَ عَاقِبَتَهُمَا أَنَّهُمَا فِي النَّارِ( (الحشر: من الآية17) وقوله (فَمَا كَانَ جَوَابَ قَوْمِهِ إِلَّا أَنْ قَالُوا( (النمل: من الآية56))(
) 

وعلى هذا لتوجيه يكون قوله (البرَّ) خبر ليس والمصدر المؤول من ان والفعل    (ان تولوا) اسم ليس. وذهب الى هذا التوجيه الفراء اذ قال ((وان شئت نصبتهُ وجعلت (ان تولوا( في موضع رفع كما قال (فَكَانَ عَاقِبَتَهُمَا أَنَّهُمَا فِي النَّارِ( في كثير من لقرآن))(
) وتبعه الطبري(
) والزجاج(
) والنحاس(
). 

والحجة لمن قرأ بالنصب: انَّه جعله (خبر ليس) والاسم (ان تولوا) وذكر ابن خالويه انّ ليس واخواتها إذا أتى بعدهن معرفتان كنت مخيراً. وإن اتى بعدهن معرفة ونكرة كان الاختيار أن تجعل المعرفة الاسم، والنكرة، الخبر(
). وايده ابو علي الفارسي(
) والى هذا التوجيه ذهب الرازي(
). 

وتَبَعَ الرازي هذا التوجيه القرطبي(
) والالوسي(
). والاقرب هو ضبط المصحف لان المصدر أعرف من المعرف بـ (ال) حتى ان المصدر في التعريف بقوة المضمر فالمصدر لايوصف وكذلك الضمائر(
).

وجه الرازي قراءة الرفع اذْ قال ((وحجة من رفع (البرُّ( ان اسم (ليس) مشبه بالفاعل، وخبرها بالمفعول، والفاعل بان يلي الفعل اولى من المفعول))(
) وعلى هذا التوجيه يعرب قوله (البرُّ( اسم ليس او قوله (ان تولوا) خبرها والمعنى: ليس البرُّ في توجّهكم إلى الصلاة واختلاف القبليتين، ولكنِّ البرَّ من امن بالله.(
) 

ويظهر ان الفراء قد سَبَقَ الرازي الى هذا التوجيه اذ قال ((ان شئت، رفعت(البرُّ( وجعلت (ان تولوا( في موضع نصب))(
) وقيل اختار الفراء قراءة الرفع دون النصب لورود (البرّ( مرفوعاً في قوله تعالى(لَيْسَ الْبِرُّ بِأَنْ تَأْتُوا الْبُيُوتَ( (البقرة: من الآية189)    

وتبعه الرازي في هذا الاختبار وقال ((الباء تدخل في خبر ليس))(
) وذهب النحاس(
) مذهب الفراء في قراءة الرفع وتبعهُ مكي القيسي(
) والزمخشري(
) وابن الانباري(
) وتبع الرازي العكبري(
) والشوكاني(
) وكانت قراءة الرفع هي اختيار النحاة ويبدو الرفع اولى من النصب لان نصب (البرّ( يكون على غير رتبة وهذا ما ذهب اليه مكي القيسي(
) ومما يقوي رفع (البرُّ( ذكره في القرآن(
) وغلبة النحاة عليه لذلك كان الرفع هو الاختبار وهذا ما ذهب اليه الرازي(
) (رحَمهُ اللهُ) وذكر الرازي في المعنى ان البرَّ اسم جامع للطاعات، واعمال الخير المقربة الى الله تعالى ومن هذا بر الوالدين قال تعالى (إِنَّ الْأَبْرَارَ لَفِي نَعِيمٍ وَإِنَّ الْفُجَّارَ لَفِي جَحِيمٍ((الانفطار:13-14) فجعل البر ضد الفجور. 

2. الرفع على الابتداء والنصب على المصدر.
(وَالَّذِينَ يُتَوَفَّوْنَ مِنْكُمْ وَيَذَرُونَ أَزْوَاجاً وَصِيَّةً لِأَزْوَاجِهِمْ مَتَاعاً إِلَى الْحَوْلِ(
                                                          (البقرة: من الآية240)  

((قرأ ابن كثير،ونافع، والكسائي، وابي بكر عن عاصم (وَصِيَّةً( بالرفع والباقون.بالنصب))(
) اورد الرازي عدة وجوه لقراءة الرفع.

اولاً. قوله(وَصِيَّةُّ( مبتدأ وقوله (لِأَزْوَاجِهِمْ( خبر، وحسن الابتداء بالنكرة، لانها   موضع تخصيص كما حسن ان يرتفع (سَلامٌ عَلَيْكُمْ( (الأنعام: من الآية54)(
) وذكر ابو علي الفارسي انها مواضع دعاء، فجاز فيها الابتداء بالنكرة لما كان معناها معنى المنصوب(
) 

وذهب الى مثل هذا التوجيه مكي القيسي(
) وتبع الرازي العكبري(
) والقرطبي(
) وابو حيان(
).                       

ثانياً. قال الرازي ((ان يكون قوله(وصية لازواجهم( مبتدأ،ويضمر له خبر والتقدير: فعليهم وصية لازواجهم، ونظيره قوله تعالى (فنصفُ ما فرضَتم( (البقرة:236) (فصيام ثلاثة ايام( (البقرة:195)))(
) 

وسبَقَ الفراء الرازي الى هذا التوجيه اذ قال ((وهي في قراءة عبدالله (كتب عليهم الوصية لازواجِهم) وفي قراءة ابي (يتوفون منكم ويذرون ازواجاً فمتاع لازواجهم) فهذه حجة لرفع الوصَّية))(
) وتبعهُ النحاس(
) ومكي القيسي(
) وابن الانباري(
) وتبَع الرازي الى هذا التوجيه ابن حيان(
). 

ثالثاً.وجه الرازي وجهاً اخر لقراءة الرفع اذ قال ((الامر وصية، او المفروض، او الحكم وصية، وعلى هذا الوجه اضمرنا المبتدأ))(
) والتقدير وصية الذين يتَوَفَّونَ وصيةٌ لازواجهم، او حُكمْ الذين يُتَوَفوّنَ وصيةٌ لازواجهم وهذا ما ذهبت اليه الزمخشري(
) وابو حيان(
). 

      رابعاً.قال الرازي (( تقدير الاية: كتب عليكم وصيةٌ))(
) ومما يبدوا ان هذا التقدير للرازي اراد به (وَصِيَّةُّ(  نائب فاعل لفعل محذوف. والتقدير: كُتِبَ عليهم وصيةٌ او: كُتِبتْ عَلَيْهمْ وصيةٌ، ومما يجدر بالذكر ان هذا التوجيه قد رَدَّهُ ابو حيان اذ قال ((وحكى عن بعض النحاة ان (وصيةٌ( مرفوع بفعل محذوف تقديره: كتبَ عليهِم وصيةٌ. قبل وكذلك هي في قراءة: عبد الله. وينبغي ان يحمل ذلك على انه تفسير معنى لاتفسير اعراب. اذ ليسَ هذا من المواضع التي يضمر فيها الفعل))(
) 

خامساً.يرى الرازي انه تقدير الاية هو((ليكون منكم وصيةُ)) (
) ويبدوا انَّ الرازي على هذا التقدير. يوجه قوله (وَصِيَّةُّ( بالرفع لتكون فاعل لـ(كان) التامة المحذوفة: والتقدير: ليكون منكم وصيةُ(
).               


سادساً.قال الرازي ((تقدير الاية: ووصية الذين يتوفون منكم وصيةُ إلى الحول))(
)  

واستحسن الرازي هذه الوجوه من قراءة الرفع(
)
اما قراءة النصب لقوله تعالى (وَصِيَّةً( فاورد الرازي (رحَمَهُ الله) فيها اوجهاً اذ قال ((واما قراءة النصب ففيها وجوه: الاول: تقدير الاية: فليوصوا وصية)(
) فوجه الرازي قوله (وصية) مصدر،  مفعول مطلق مؤكد لفعل محذوف والتقدير: او هو لهن وصية، او فليوصوا وصية. وسبق الرازي الى هذا التوجيه الاخفش(
) والزجاج(
) وقال ابن خالويه((والحجة لمن نصب: انها مصدر، والاختيار في المصادر النصب اذا هي وقعت مواقع الامر كقوله تعالى                    (فَضرْب الرقاب((محمد:4)(
) وتبع الرازي العكبري(
) وابو حيان(
)، وقدّر الرازي لقراءة النصب تقديراً: (اخر) اذ قال ((تقديرها: توصون وصية، كقولك، انما انت سير البريد:(اي تسير سير البريد))(
) والوصية قائمة مقام المصدر ههنا وسر(الايصاء) واضمر او يكون (اللام) في قوله (لازواجهم( تتعلق ان شئت(بالمصدر) وان شئت بالفعل المقدّر(
).

وذكر الرازي وجهاً اخر لقراءة النصب لقوله (وصية) والتقدير: الزم الذينَ يتوفون وصيةً(
) فجعل قوله (وَصِيَّةً( مفعولاً ثانياً فيما ضعّفهُ ابو حيان(
) 

ويظهر ان القرائتين متقاربتان في المعنى فمن قرأ بالرفع كان المعنى فعليهم وصية وان قرئت بالنصب، كان المعنى: فليوصوا وصية وعلى القراءتين الوصية واجبة(
)                 

3. بين النصب عطفاً والجر عطفاً على الضمير.

(وَاتَّقُوا اللَّهَ الَّذِي تَسَاءَلُونَ بِهِ وَالْأَرْحَامَ((النساء: من الآية1) 

((قرأ حمزة وحدة (والارحامِ( بجر الميم واما الباقون من القراء فكلهم قرؤا بنصب الميم))(
)
خرّج الرازي قراءة النصب على ثلاثة اوجه .

الاول.النصب عطفاً على موضع الضمير في (به) مثل مررت بزيد وعمراً. فما لم يشاركهُ في اللفظ تبعه على الموضع كقول الشاعر(
) 

فلسنا بالجبال ولا الحديدا 

ومما يؤيد قراءة عبد الله بن مسعود (تساءلون به وبالارحام( كانك تقول: مررت بزيد وعمراً. بعطفهِ على موضع (بزيد) لانه مفعول به موضع نصب وانما ضعف الفعل فتعدى بحرف. فما لم يشاركه في اللفظ تبعه على الموضع(
)   

الثاني.ان (الارحام) منصوب بالعطف على لفظ الجلالة (الله) والتقدير: اتقوا الله واتقوا الارحام ان تقطعوها: اي صلوا الارحام(
) قال الفراء (((الذي تساءلون به والارحام( فنصب الارحام ، يريد واتقوا الارحام ان تقطعوها))(
) وذهب الاخفش(
) الى انها قراءة حسنة ويرى ذلك الطبري(
) وذهب الى ذلك الزجاج(
) ونسب الرازي تقدير المعنى الى اكثر المفسرين وقول مجاهد وقتادة والسدي والضحاك والفراء والزجاج وعلى هذا الوجه نصب(
)  

الثالث.ان يكون منصوباً بالاغراء، اي والارحام فاحفظوها وصلوها، كقولك: الاسد الاسد، وهذا التفسير يدل على تحريم قطيعة الرحم. ويدلُ على وجوب صلتها، اي هو منصوب على انه مفعول به لفعل محذوف تقديره: الزم(
).

ونقل الرازي عن الزمخشري قراءة الرفع على انه مبتدأ خبره محذوف كانه قيل: والارحام كذلك على معنى: والارحام مما يتقي، والارحام مما يتساءل به(
)

 وذهب الى مثل هذا التوجيه ابن جني(
) والعكبري(
) والشوكاني(
).

اما قراءة الخفض. فقد اورد لقراءة حمزة بجر (الارحامِ( وجهين:               

الاول. انهما على تقدير تكرير الجار، كانه قيل: تساءلون به وبالارحام. 

الثاني. انه ورد ذلك في الشعر وانشد سيبويه في ذلك 

    فَاليوَمْ قَرَبتَ تهجُونَا وتَشتِمُنَا       فَاذهَب فَمَا بِكَ والايَّامِ مِن عَجَبِ 

وانشد ايضاً(
) 

نُعَلَّقُ في مِثلِ السَّوارِي سيُوفَنَا   وَمَا بَيَنْهَا والكعْبِ غوطٌ نفانِفُِ 

واضاف الرازي ((والعجب من هؤلاء النحاة انهم يستحسنون اثبات هذه اللغة بهذين البيتين المجهولين، ولا يستحسنون اثباتها بقراءة حمزة ومجاهد مع انهما كانا من اكابر علماء السلف في علم القرآن))(
).

ويظهر ان قراءة حمزة (ت 156هـ) رحمه الله قد دار حولها خلاف بين النحويين إذ أن الكوفيين اجازوا العطف على الضمير المجرور من غير اعادة حرف الجر ومنعهُ البصريون(
) 

ويرى نحاة البصرة ان القراءة بالخفض قبيحة فهذا سيبويه يقول((ومما يقبح ان يشركه المظهر علامة المضمر المجرور وذلك قولك: مررت بك وزيد))(
) واستحسن الاخفش القراءة بالنصب ذلك بانه لايجري الظاهر المجرور على المضمر المجرور(
) وكان المبرد اكثر تشدداً من غيره اذ قال ((لو صليت خلف امام يقرأ قوله تعالى(وَمَا أَنْتُمْ بِمُصْرِخِي((ابراهيم: من الآية22) وقوله (وَاتَّقُوا اللَّهَ الَّذِي تَسَاءَلُونَ بِهِ وَالْأَرْحَامِ((النساء: من الآية1) لاخذت نعلي ومضيت))(
) ومنع الطبري القراءة بالخفض(
) وخص الزجاج قراءة الخفض بالشعر فقال ((القراءة الجيدة نصب (الارحام( لان المعنى. واتقوا الارحام ان تقطعوها. فاما الجر في الارحام فخطأ في العربية لايجوز الا في اضطرار شعر، وخطأ ايضاً في امر الدين عظيم، لان النبي(() قال: لاتحلفوا بآبائكم. فكيف يكون تساءلون به وبالرحم على ذا))(
) اي كيف يعطف الارحام على لفظ الجلالة فيكون مقسماً به. وتبعهم ابن السراج(
) في ذلك.

وبين الرازي (رحمه الله) حجج المانعين لقراءة حمزة لخفض (الارحامِ) وعطفها على قوله (به) وخلاصتها: 

1. المضمر المجرور بمنزلة الحرف، فوجب ان لايجوز عطف المظهر عليه.   

2. انهم لم يستحسنوا عطف المظهر على المضمر المرفوع. فلا يجوز ان يقال: اذهب وزيد. بل يقولون: اذهب انت وزيد. مع ان المضمر المرفوع قد ينفصل، فاذا لم يجز عطف المظهر على المضمر المرفوع مع انه اقوى من المضمر المجرور. بسبب انه قد ينفصل. فلان لايجوز عطف المظهر على المضمر المجرور مع انه البتة لاينفصل كان اولى.

3. المعطوف والمعطوف عليه متشاركان وانما يجوز عطف الاول على الثاني لو جاز عطف الثاني على الاول. وههنا هذا المعنى غير حاصل، وذلك لانك لاتقول: مررت بزيدوك، فكذلك لاتقول مررت بك وزيد(
)
وردّ الرازي على من ضَعّف قراءة الخفض فقال (( واعلم ان هذه الوجوه ليست وجوهاً قوية في دفع الروايات الواردة في اللغات، وذلك لان حمزة احد القراء السبعة، والظاهر انه لم يأتِ بهذه القراءة من عند نفسه، بل رواها عن رسول الله (() وذلك يوجب القطع بصحة هذه اللغة والقياس يتضائل عند السماع لاسيما بمثل هذه الاقيسة التي هي اوهن من بيت العنكبوت))(
) 

اما موقف النحاة الكوفيين من قراءة الخفض لقوله (والارحامِ( وعطف الظاهر على المضمر المخفوض فهم متفقون(
) 

وخالف الفراء الكوفيين اذ قال ((بالله والرحم، وفيه قبح؛ لان العرب لا تردّ مخفوضاً على مخفوض وقد كُني عنه))(
) واجاز هذا الوجه ابن يعيش(
) وابن مالك(
) وابو حيان(
) والسيوطي(
).

ومما يجدر ذكره ان علماء البصرة ذكروا تأويلاً لرفضهم وجه الخفض، قال ابو البركات الانباري (ت 577هـ) ((ان قوله (والارحام( ليس مجروراً للعطف على الضمير المجرور وانما هو مجرور بالقسم، وجواب القسم قوله(ان الله كان عليكم رقيباً())(
) 

وقيل ان (الارحام( مجرور بياء مقدرة غير الملفوظ بها والتقدير (وبالارحام) فحذفت لدلالة الاولى عليها(
) وذهب الى مثل هذا الراي ابن يعيش(
) .

ومما يبدوا ان القراءتين جائزتان فقراءة الخفض متواترة مثبوت سندها الى الرسول (() وعلى اساسها نعقد القواعد النحوية ونصححها، والاقرب قراءة النصب لموافقتها لضبط المصحف الشريف على قراءة حفص عن عاصم .ولكونها قراءة الاكثرين.

4. بين النصب على الخبرية والرفع على الفاعلية 

   (يَا أَيُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا لا تَأْكُلُوا أَمْوَالَكُمْ بَيْنَكُمْ بِالْبَاطِلِ إِلَّا أَنْ تَكُونَ تِجَارَةً عَنْ تَرَاضٍ مِنْكُمْ ( (النساء: من الاية29) 

((قرأ عاصم وحمزة والكسائي (تجارةً( بالنصب والباقون بالرفع))(
)
وجه الرازي قراءة النصب اذ قال ((اما من نصب فعلى (كان) الناقصة والتقدير: الاّ ان تكون التجارةُ تجارةً))(
) 

ويظهر لي من قوله انه جعل الاستثناء منقطعاً. لان التجارة عن تراضي ليست من جنس اكل المال بالباطل. ويبدو ان (الاّ) ههنا بمعنى (لكن) فيكون توجيه قوله (تجارةً( خبراً لـ(كان) واضمر اسمها والتقدير: الاّ ان تكون الاموال تجارةً(
) 

ويبدو ان سيبويه قد اشار الى النصب اذ قال ((وبعضهم ينصب على وجه النصب في لايكون))(
) وجوز الطبري هذه القراءة بالنصب اذ قال ((وكلتا القراءتين عندنا صواب، جائز القراءة بهما لاستفاضتهما في قراءة الامصار، مع تقارب معانيهما …. بان قراءة ذلك بالنصب اعجب الي))(
) وتابعه ابن السراج في هذا التوجيه(
) واستبعد النحاس قراءة النصب في اظهار المعنى اذ قال ((النصب بعيد من جهة المعنى والاعراب فاما المعنى فان هذه التجارة الموصوفة ليس فيها اكل الاموال بالباطل فيكون النصب))(
) واجاز الزمخشري ان يكون الاستثنتاء منقطعاً والتقدير: اقصد كون تجارة عن تراضٍ منكم(
) وضَعّف العكبري ان يكون الاستثناء متصلاً وحجته انه قيل بالباطل، والتجارة ليست من جنس الباطل. وفي الكلام حذف مضاف والتقديرعنده: اي الاّ في حال كونها تجارة، او في وقت كونها تجارة(
) وعن القرطبي انه حذف المضاف واقيم المضاف اليه مقامه(
) ويظهر توجيه النحاة للاستثناء المنقطع لان التجارة لم تندرج في الاموال المأكولة في الباطل فتستثنى منها. والاخر ان الاستثناء وقع على الكون والكون معنى من المعاني فهو ليس مالاً من الاموال. 

ومن ذهب الى انه استثناء متصل فذلك بعيد(
) 

واما القراءة بالرفع فخرجها الرازي على (كان) التامة والتقدير:الاّ ان توجد وتحصل تجارة. 

وللرازي موقف من (كان) التامة. فهي عنده تامة (فعل تام) اذ قال ((الذي اقول به واذهب اليه ان لفظة (كان) تامة مطلقاً…وهذا بحثُ عميق عجيب دقيق غفل الاولون عنه))(
).

ومما يبدو لي ان سيبويه لم يغفل عن هذا التوجيه اذ قال ((ومثل الرفع قول الله عز وجل(إِلَّا أَنْ تَكُونَ تِجَارَةً عَنْ تَرَاضٍ مِنْكُمْ( وبعضهم ينصب على وجه النصب في لايكون، والرفع اكثر))(
) وتبعه الفراء(
) وايده الاخفش اذ قال((فقوله (الا ان تكون تجارةُ) استثناء خارج من اول الكلام، و(تكون) هي تقع في المعنى، وهي(كان) التي لاتحتاج الى الخبر فلذلك رفعَ تجارة))(
) وتبعه الطبري(
) والزجاج(
) ويرى النحاس انّ رافع قوله تعالى (تكون تجارة( اذ قال ((النصبُ بعيد من جهة المعنى والاعراب فاما المعنى…واما الاعراب فيوجب الرفع لان (ان) ههنا في موضع نصب لانها استثناء ليس من الاول (وتكون) صِلتها، والعرب تستعملها ههنا بمعنى وقع فيقولون: جاءني القوم الاّ ان يكون زيدٌ، ولايكاد النصب يعرف))(
) وتبعه الزمخشري(
) وتبع الرازي القرطبي(
) وابو حيان(
) 

ومما يبدو ان اختلاف القراءة ههنا لايخلُ بالمعنى لانه متقارب. ونقل الرازي اختيار الواحدي للرفع وقال به بعض النحاة. وميل الباحث الى قراءة النصب لانها موافقة لضبط المصحف الشريف. وهي اختيار بعض النحاة(
) والمعنى ان المسلم لايأكل مال اخيه في الباطل باسم التجارة والتجارة هي عند بعضهم العمل وليس المال(
) بدليل قوله تعالى (هَلْ أَدُلُّكُمْ عَلَى تِجَارَةٍ تُنْجِيكُمْ مِنْ عَذَابٍ أَلِيمٍ((الصف: من الآية10)  

5. النصب على الحال والرفع على الابتداء 

  (قُلْ هِيَ لِلَّذِينَ آمَنُوا فِي الْحَيَاةِ الدُّنْيَا خَالِصَةً يَوْمَ الْقِيَامَةِ كَذَلِكَ نُفَصِّلُ الْآياتِ لِقَوْمٍ يَعْلَمُونَ(                                                   (لأعراف: من الآية32)               

((قرأ نافع (خالصةَ( بالرفع والباقون بالنصب))(
) 

اورد الرازي قراءتيين لقوله تعالى (خالصة( الرفع والنصب 

اما الرفع. فذكر ان قوله تعالى (خالصة( يكون خبراً بعد خبر كما تقول: زيدٌ عاقلٌ لبيبٌ. والمعنى قل هي ثابتة للذين امنوا في الحياة الدنيا خالصة يوم القيامة. ونسب هذا التوجيه الى الزجاج(
).

وقد سبق الزجاج الى هذا التوجيه الفراء فجعل قوله (للذين( خبراً اول (وخالصة( خبراً ثانياً اذ قال ((نصبت خالصة على القطع وجعلت الخبر في اللام التي في الذين ………ولورفعتها كان صواباً، تردّها على موضع الصفة. الجار والمجرور التي رفعت لان تلك في موضع الرفع))(
) وذهب المبرد لتوجيه قراءة الرفع فجعل قوله (للذين( حال و(خالصة( خبر كما تقول: هذا لك كافياً. فأعرب (كافياً) حالاً و (لك) خبراً(
) وتبعه الطبري(
) وتبع الزجاج في توجيه قراءة الرفع النحاس(
) وابن خالويه(
) ومكي القيسي(
) وابن الانباري(
) 

وجوز الرازي ان يكون قوله(خالصة( خبر المبتدأ وقوله (للذين امنوا( متعلق بخالصة والتقدير: هي خالصة للذين امنوا في الحياة الدنيا ونسب هذا التوجيه الى ابي علي الفارسي(
) وقد سبق النحاس ابا علي الى هذا التوجيه اذ قال ((ابتداء وخبر اي: هي خالصةُ يوم القيامة))(
) وتبعه عدد من النحاة والمفسرين في مثل هذا التوجيه(
) ووجه الرازي قراءة النصب لقوله تعالى(خالصةً( على الحال والمعنى: انها ثابتة للذين امنوا في حال كونها خالصة لهم يوم القيامة(
).

وسبق سيبويه النحاة الى هذا التوجيه اذ قال ((وقد قرىء هذا الحرف على وجهين(قُلْ هِيَ لِلَّذِينَ آمَنُوا فِي الْحَيَاةِ الدُّنْيَا خَالِصَةً يَوْمَ الْقِيَامَةِ( بالرفع والنصب))(
)وتبعه الفراء مبيناً سبب النصب على الحال اذ قال ((نصبتَ خالصةً على القطع وجعلت الخبر في اللام التي في الّذين، والخالصة ليست بقطع من اللام ولكنها قطع من لام اخرى مضمرة))(
) وتبعه الطبري(
) والزجاج(
).

والحجة لمن نصب انّه لما تم الكلام دونها نصبها على الحال(
) وذهب مكي القيسي الى نصب خالصةً على الحال من المضمر في (الذين) والعامل في الحال الاستقرار والثبات الذي قام (للذين امنوا( مقامه(
) وتبع الرازي العكبري(
) والقرطبي(
) وابو حيان(
) 

ويبدو ان القراءتيّن جائزتان في المعنى والاعراب والاقرب قراءة النصب لانها في المعنى ثابتة للذين امنوا في حال خلوصها يوم القيامة لهم. واما من رفع فالتقدير هي تخلص للذين امنوا يوم القيامة وان شَرَكَهُم فيها غيرهم من الكافرين في الدنيا(
)
6. بين التميز والنصب على اكثر من وجه. 

(فَاللَّهُ خَيْرٌ حَافِظاً وَهُوَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِينَ( (يوسف: من الآية64)

((قرأ حمزة والكسائي (حافظاً) بالالف على التميز والتفسير على تقدير: هو خير لكم حافظاً. كقولهم: هو خيرهم رجلاً. ولله دَرهً فارساً وقيل على الحال والباقون (حفظاً) بغير الف على المصدر))(
) 

ومما يظهر ان الرازي وجه قراءة حمزة والكسائي لقوله(حافظاً) على انها حال او تميز. والتقدير: هو خير لكم حافظاً. هو خيرهم رجلاً.

ويبدو لي ان من قرأ (حافظاً( فهو يميل الى قولهم (فَأَرْسِلْ مَعَنَا أَخَانَا نَكْتَلْ وَإِنَّا لَهُ لَحَافِظُونَ((يوسف: من الآية63) وتفسيره ان اخوة يوسف تعهدو بحفظ يوسف(() فرد عليهم يعقوب (() ذلك فقال: الله خيرُ حفظاً من حفظكم. وجرى اللفظان على سياق واحد(
) وذهب الفراء الى انه تفسير للخير اذ قال((ان شئت جعلت (حافظاً( تفسيراً لأفضل))(
) واجاز الزجاج الوجهين في الاعراب اذ قال((وتقرأ (حافظاً( و(حفظاً( منصوب على التميز، و(حافظاً( منصوب على الحال ويجوز ان يكون حافظاً على التميز ايضاً))(
) وتابعه النحاس في جواز الوجهين(
) وجوز الزمخشري الوجهين(
) ايضاً. 

وخلاصة القول من اجاز احتمال الوجهين(الحال والتميز) لقوله تعالى(حافظاً( فهو اولّ على صحة ان يقال: الله خيرُ حافظٍ بلا تنوين على الاضافة. والاضافة في هذه القراءة جائزة تقول الله خيرِ حافظٍ كما قال (ارحم الراحمين)(
) 

فيما وجه اخرون ان جواز الاضافة لقوله (خير حافظ( انه ليس بحال(
) واستبعد ابو حيان ان يكون قوله تعالى(حافظاً( حالاً اذ قال((ليس جعله حالاً بجيد لان فيه تقيّد خبر بهذه الحال))(
) 

اما قوله تعالى (حافظاً( فلا تجوز فيه الاضافة قال مكي القيسي ((لاتقول الله خيرُ حفظٍ: لان الله تعالى ليس هو الحفظ وهو تعالى(الحافظ))(
) فيظهر انّ توجيهه(تميزاً) بلا خلاف(
) فيما استبعد ابو البركات ابن الانباري توجيهه(حفظاً او حافظاً) على التميز وجعلها حالاً(
) 

اورد الرازي قراءة الاعمش(فالله خير حافظٍ) وقراءة عبد الله(
)(والله خير الحافظين) ونسبها الى ابو هريرة (رضي الله عنه) 

والقراءتان محمولتان على الاضافة(
) ويظهر انّ المعنى في القراءتين واحد. اذ ان من وصف الله بانه خيرهم حفظاً فقد وصفه بانه خيرهم حفظاً ومن وصفه بانه خيرهم حافظاً فقد وصفه بانه خيرهم حِفْظأ(
) فبأي الوجهين قرأ القارىء فهو مصيب. والاقرب قوله (حافظاً( على التميز لان الحال متغير فهو يدل على الصفة غير الثابتة وان الله هو الحافظ في القراءتين(
).

                     ـــــــــــــــــــــ

المبحث الثالث (المجرورات)

1. بين الجر على النعت والنصب على المدح.

(قُلْ أَغَيْرَ اللَّهِ أَتَّخِذُ وَلِيّاً فَاطِرِ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَهُوَ يُطْعِمُ وَلا يُطْعَمُ((الأنعام:من الآية14) 

((قرىء (فَاطِرِ السَّمَاوَاتِ( بالجر صفة لله، وبالرفع على اضمار(هو) وبالنصب على المدح))(
) اورد الرازي ثلاثة توجيهات لقراءة(فَاطِرِ السَّمَاوَاتِ(  

الاول: قراءة الجر(
). ويظهر ان الرازي وجهها ههنا صفة لله تعالى ولكونها اصبحت صفة فهي(خفض)(
). ومما يبدو ان الاخفش قد وجه بهذا التوجيه اذ قال ((على النعت. وقال بعضهم (فاطرُ( بالرفع على الابتداء))(
) ويؤيد ذلك الطبري اذ قال ((ففاطر السموات من نعت الله وصفته ولذلك خفض ويعني بقوله(فَاطِرِ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ (مبترعهما ومبتدئهما وخالقهما))(
) ومذهب الزجاج الاختيار في (فاطرِ( الجرَّ لانه من صفة الله جلَّ وعز(
) وهو مذهب الزمخشري(
) وتبعَ الرازي القرطبي(
) والنسفي(
) وذكر ابو حيان انهما قراءة الجمهور واورد توجيهاً اخر لقراءة الجر وهو ان يكون بدلاً وكأنّهُ راى الفصل بين المبدل منه والبدل اسهل من الفصل بين المنعوت والنعت وهو على نسبة تكرار العامل ونسبهُ الى ابي البقاء(
) 

ويبدو ان توجيه الرازي لقوله (فاطرِ( صفة والراجح عنده ان لفظ الجلالة (الله( هو اسم علم غير مشتق ولا يكون صفة بل هو علم خصوص ذات (الله((
) وبقية اسماء الله تدل على صفاتهِ ويقوي ذلك قوله تعالى(اللَّهُ الْخَالِقُ الْبَارِئُ الْمُصَوِّر)(الحشر: من الآية24) فهو يلتزم الترتيب الاسم ثم الصفة(
) 

ثانياً: قراءة الرفع(
) قال الرازي ((وبالرفع على اضمار هو))(
)
يظهرَ من النص ان الرازي (رحَمهُ الله) جعل قوله(فاطر( خبراً والتقديرهو فاطرُ: اي باضمار مبتدأ، ويجوز، ربي فاطرٌ. وقدر الاخفش: هو فاطرُ(
)
وجوز الزجاج هذا الوجه اذ قال ((فمن رفع فعلى إضمار هو، والمعنى: هو فاطر السموات والارض))(
) وذهب الزمخشري الى ان من قرأ بالرفع فهو على المدح(
) هو فاطر السموات وتبع الرازي القرطبي(
) وابو حيان(
) ويرى ابن عطية الرفع على الابتداء ويحتاج الى اضمار خبر ولا دليل على حذفه(
) 

ثالثاً. قراءة النصب: قال الرازي ((والنصب على مدح))(
) والتقدير:امدح فاطرَ  السموات. ويرى الفراء النصب على المدح صواباً(
) .

وجوز الزجاج النصب اذ قال (( من نصب فعلى معنى. اذكر واعني بهذا الاحتجاج عليهم لان من فطر السموات والارض وانشأ ما فيهما واحكم تدبيرهما واطعَمَ من فيهما فهو الذي ليس كمثلهُ شيء))(
) ويرى النحاس ذلك وتبعَ الرازي في توجيهه القرطبي(
) واستحسن ابو حيان هذا الوجه اذ قال((والاحسن نصَبهُ على المدح))(
) ونقل الرازي قراءة الزهري (فطرَ السموات) فجعلهُ فعلاً ماضياً(
) 

ويبدو لي ان القراءات الثلاث جائزة لان كُلّ من قرأ اراد ايصال كلام الله بلغته وحروفه فمن قرأ بالرفع فهو يخبر ان الله هو الفاطر ومن نصب مدح فاطر السموات واثنى عليه ومن خفضَ فهو يصف فاطر السموات وقدرته على الخلق والابداع. ويميل الباحث الى قراءة الخفض موافقتها ضبط المصحف ومما يقوي هذا ورودها في التنزيل بالخفض كقوله تعالى(َقالَتْ رُسُلُهُمْ أَفِي اللَّهِ شَكٌّ فَاطِرِ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ( (ابراهيم: من الآية10) وقوله تعالى:(الْحَمْدُ لِلَّهِ فَاطِرِ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْض( (فاطر: من الآية1)             

وكذلك سورة يوسف/101،والزمر/ 46، والشورى/11 .

2.بين النصب على عطف البيان والنداء 

(وَإِذْ قَالَ إِبْرَاهِيمُ لِأَبِيهِ آزَرَ أَتَتَّخِذُ أَصْنَاماً آلِهَةً( (الأنعام: من الآية74)

((قرىء(ازرَ( بالنصب وهو عطف بيان لقوله(لابيهِ) وبالضم على النداء))(
) 

وجه الرازي قوله تعالى (ازرَ( بالنصب على عطف البيان لقوله (لابيه) او البدل من (الاب) 

ومما يبدو ان نصبه بالفتحة بدل الكسرة لانه ممنوع من الصرف. واستبعد الرازي في المعنى ان يكون (ازرَ( هو والد ابراهيم. ورجح ان يكون عمّه(
) 

ويبدو ان الفراء قد ذهب الى هذا التوجيه اذ قال ((ازر في موضع خفض. ولايجري لانّهُ اعجمي……..فكأن ازر لقب له. وقد بلغني انّ معنى (ازرَ( في كلامهم. معّوج)) (
) 

قال الاخفش ((فُوتح اذ جعلت (ازرَ( بدلاً من (ابيه())(
) 

اما الطبري فقد جعل فتح (ازرَ( هو اتباعه للاب في الخفض ولكونه اسمً اعجمياً فتحوه.    وردّ الطبري على من ينصب ازر بتقدير فعل: اتتخذ ازر اصناماً ؟ فأستبعد ذلك في العربية. وحجته ان العرب لاتنصب اسماً بفعل بعد حرف استفهام، ولاتقول: أخاك اكلمّت ؟ وهي تريد اكلمت اخاك؟ وصوّب الطبري قراءة فتح الراء على اتباع اعراب الاب(
) 

وذكر الزجاج ان من وجّه هذا التوجيه فقد جعل (ازرَ( اسم صنم والتقدير: واذ قال ابراهيم لابيه اتتخذُ ازر الهاً ؟ اي اتتخذ اصناماً الهة ؟(
) وذهب النحاس الى ان ازر مشتقاً من الازر وهو الظهر ولاينصرف لانه على افعل. ووجه ان يكون بدلاً. كما يقال: رجلُ اجوف. اي عظيم الجوف(
) وذهب الى مثل هذا التوجيه مكي القيسي(
) وابن الانباري(
) وتبع الرازي العكبري بتوجيه البدل(
) 

 ووجه القرطبي قراءة النصب على معنى انّه اسم صنم(
) 
اما قراءة الضم فهي عند الرازي على النداء(
) 

ويبدو ما قاله الرازي انه حمله على جعل قوله (ازرُ( نداء مفرد وتقديره: يا ازرُ. وذكر الرازي في تفسيره انّ النداء بالاسم هو استخفاف بالمقابل لان اباهُ كان مصراً على كفره فخوطب بالغلظة زجراً له عن العمل القبيح(
)
وذهب الفراء الى توجيه قراءة الرفع على النداء اذ قال ((وقد قرأ بعضهم (لابيه ازرُ) بالرفع على النداء (يا) وهو وجه حسن)) (
)
وتابعه الاخفش على قراءة الرفع على النداء(
) ونقل الطبري عن الحسن البصري انه قرىء قوله (ازرُ( بالرفع على النداء(
) واختار الزجاج قراءة الرفع والمعنى: يا ازر اتتخذ اصناماً الهةً ؟(
) 

ونقل مكي القيسي عن قراءة يعقوب وغيره بالرفع على النداء، كانه جعل (ازرُ( لقباً له تأويل: يامعوج الدين اتتخذ اصناماً الهةً ؟(
) 

وتَبَعَ الرازي القرطبيُ اذ قال (((ازرُ( معناه ذم. كانه قيل يامخطىء)) (
)وتبعهم ابو السعود(
)   والشوكاني(
)
ومما يبدو ان القراءتين صحيحتان من حيث المعنى والاعراب لانهما لاتخالفان وجوه العربية والاقرب قول من قال انّ (ازرَ( 

هو اسم ابيه لان الله تعالى اخبر انّه ابوه وهو القول المحفوظ(
)  دون القول الاخر الذي زعم قائله انّه نعت(
)  ويجوز ان يكون لقباً(
)                                             
2. بين البناء على الفتح والكسر على الاضافة

(فَلَمَّا جَاءَ أَمْرُنَا نَجَّيْنَا صَالِحاً وَالَّذِينَ آمَنُوا مَعَهُ بِرَحْمَةٍ مِنَّا وَمِنْ خِزْيِ يَوْمِئِذٍ إِنَّ رَبَّكَ هُوَ الْقَوِيُّ الْعَزِيز(ُ (هود: 66)

((قرأ الكسائي ونافع في رواية ورش، وقالون، واحدى الروايات عن الاعشى(يَوْمئذٍ( بفتح الميم والباقون بكسر الميم))(
) 
خَرَّجَ الرازي قراءة الفتح. اذ قال((فمن قرأ بالفتح فعلى ان (يوم) مضاف الى(اذ) وان(اذ) مبني، والمضاف الى المبني يجوز جعله مبنياً. الا ترى ان المضاف يكتسب من المضاف اليه التعريف والتنكير فكذا ههنا))(
) والقول بعد هذا النص ان قوله(يَوْمئذٍ( منصوب على الظرفية فلما اضيف الى غير معرب بُني(
) ويبدو ان سيبويه اول من وجه قراءة النصب اذ قال ((وزعموا انّ ناساً من العرب ينصبون هذا الذي في موضع الرفع. فقال الخليل رحمه الله: هذا كنصب بعضهم (يَوْمئذٍ(  في كل موضع))(
) 

وتابع ذلك التوجيه الزجاج اذ قال ((ومن فتح يوم فلانّه مضاف الى غير المتمكن مضاف الى اذْ واذْ مبهمة))(
) اما النحاس فقدّر كلام سيبويه اذ قال ((فتقدير سيبويه انّه مبني لانّ ظرف الزمان ليس الاعراب فيه متمكناً فلما اضيف الى غير معرب بني))(
) 

وحجة من قرأ بالفتح وترك التنوين، انه لما كانت (اذ) اسماً للوقت الماضي واليوم من اسماء الاوقات اضفتهما اضافة الاوقات الى الجمل، كقولك: جئتك يوم قام زيد، فيكون كقولك جئتك اذ قام زيد، فلمّا كانت بهذه المشابهة بُني اليوم معها على الفتح. لانه غير متمكن من الظروف، وجعل تنوين (اذ) عوضاً من الفعل المحذوف بعدها بمعنى: يوم إذ قدم الحاج(
) 
واما ابن يعيش فقال ((فالاعراب على الاصل والبناء لانه ظرف مبهم اضيف الى غير متمكن من الاسماء. فاكتسى منه البناء؛ لان المضاف يكتسي من المضاف اليه كثيراً من احكامه، وقد اجروا (غيرا) و(مثلا) مجرى الظرف في ذلك لابهامهما نحو قوله (إِنَّهُ لَحَقٌّ مِثْلَ مَا أَنَّكُمْ تَنْطِقُونَ(  (الذريات: من الآية23)  فانّ (مثلا) مبنية لاضافتها الى غير متمكن))(
) وجوز العكبري هذا الوجه(
) وتابعه ابو حيان(
) 

واورد النحاة وجهاً اخر لقراءة الفتح وجعل قوله (يَوْمئذٍ(  كالاسم الواحد نحو(خمسة عشر) وذهب الاخفش الى مثل هذا التوجيه اذ قال (((يَوْمئذٍ( نصب لانّه جعل اسما واحداً))(
) وتبعه النحاس(
) 

ومن قرأ بالفتح وترك التنوين انه جعل (يوم) مع (إذ) بمنزلة اسمين جُعلا اسماً واحداً فبناه على الفتح كما بنا (خمسة عشرَ) (
) وبيّن الرازي علة كسر (إذ) وبين الاسباب قال الرازي ((واما الكسر في (إذ) فالسبب انّه يضاف الى الجملة من المبتدأ والخبر. تقول: جئتك إذ الشمس طالعة، فلما قطع عنه (المضاف اليه) نون ليدل التنوين على ذلك. ثم كسرت الذال بسكونها وسكون التنوين))(
).

واضاف ابو البركات ابن الانباري فضلا عن التقاء الساكنين فأن هذا التنوين هو تنوين عوض(
) 

اما قرأة الكسر(
) فخرجها الرازي اذ قال ((واما القراءة بالكسرِ فعلى اضافة الخزي الى اليوم ولم يلزم من اضافته الى المبني. ان يكون مبني لان هذه الاضافة غير لازمة))(
) 

ومن يتمعن في النص يرَ انّ (يوم) ظرف متصرف فهو لايلزم الظرفية فقد يخرج عنها فيكون مبتدأ، او خبراً او يكون (مضافاً اليه) في مثل هذا الموضوع ههنا. فيكون (يوم) مضافاً الى (خزي) وهو مضاف و(إذ) مضافاً اليه وهذه الحركة هي حركه اعراب في يوم والتنوين في (إذ) تنوين عوض من الجملة المحذوفة المتقدمة الذكر اي: ومن فضيحة يوم إذ جاء الامر وحل بهم. واصبحوا في ديارهم جاثمين(
) ويظهر ان هذا التوجيه قد سُبق به الرازي. 

فقد ذهب الاخفش الى مثل هذا التوجيه إذ قال((فاضافة (خزي) الى اليوم فجّره . واضاف اليوم الى (إذ) فجره)) (
)
وجعل الزجاج هذه القراءة هي الرجوع للاصل اذا قال ((فمن قراءه بكسر يوم فعلى اصل الاضافة، لان الذي يضاف اليه الاول مجرور بالاضافة))(
) 

وتبعه النحاس في ذلك التوجيه (
) 

واضاف مكي القيسي أنّ من كسر في قوله(يومِئذٍ( اعرب وخفض لاضافة الخزي الى يوم فلم يبنيه. اي جعله معرباً(
) 

ونقل الطبرسي حجة ابي علي لمن قرأ بكسر الميم واوضح ان (يوماً) اسم معرب فاضيف اليه ما اضيف من العذاب والخزي والفزع فانجر بالاضافة ولم يفتح (اليوم) فتبنيه لاضافته الى المبني. لان المضاف منفصل من المضاف اليه(
) وتبع العكبري(
) الرازي بهذا التوجيه وكذلك ابو حيان. إذ عدّ الحركة حركة اعراب والتنوين هو تنوين عوض(
) 

ويبدو لي ان القراءتين صحيحتان في المعنى والاعراب. فهما قراءتان سبعيتان متواترتان عن سند الرسول (() فلا ترد قراءة متواترة فمن قرأ بالفتح جعل يوم مبنياً واضيف. وجعله ظرفاً او كالاسم الواحد مع ما اضيف اليه.

ومن قرأ بالكسر جعله ظرفاً فيكون معرباً. وقراءة الخفض هي الاقرب. لانها موافقة لضبط المصحف الشريف على قراءة حفص عن عاصم.

4. بين الجر على البدلية والرفع على الابتداء.

(بِإِذْنِ رَبِّهِمْ إِلَى صِرَاطِ الْعَزِيزِ الْحَمِيدِ () اللَّهِ الَّذِي لَهُ مَا فِي السَّمَاوَاتِ وَمَا فِي الْأَرْضِ وَوَيْلٌ لِلْكَافِرِينَ مِنْ عَذَابٍ شَدِيدٍ( (ابراهيم: من الاية 1-2) 

((قرأ نافع واين عامر (اللهِ( مرفوعاً بالابتداء وخبره ما بعدهِ وقيل التقدير هو والباقون بالجر عطفاً 

على قوله (الْعَزِيزِ الْحَمِيدِ((1) 

وجه الرازي رحمَهُ الله قراءة نافع بالرفع على ان تكون لفظة الجلالة (الله) مبتدأ وقوله (الذي( خبراً له فجعل لفظة الجلالة (اللهِ( جارياً مجرى الاسم العلم لذات الله واستبعد ان يكون اسماً مشتقاً وله دلائل وهذه خلاصتها.

اولاً. ان الاسم المشتق عبارة عن شيء ما حصل له المشتق منهُ. فالناطق مفهومه شيء ما حصل له النطق فلو كان قولنا الله اسماً مشتقاً من معنى لكان المفهوم منه أنّه شيء ماحصل له ذلك المشتق منه وهذا منافٍ للتوحيد.

ثانياً. قولنا (الله الذي لا اله الا هو الرحمن الرحيم الملك القدوس فلا يمكننا ان نعكس الامر فنقول (الرحمن الرحيم الله) فعلمنا ان الله هو اسم علم للذات المخصوصة، وسائر الالفاظ دالة على الصفات والنعوت. 

ثالثاً. ان ما سوى قولنا اللّه كلها دالة، اما على الصفات السلبية كقولنا القدوس السلام، او على الصفات الاضافية، كقولنا الخالق الرازق او على الصفات الحقيقية كقولنا: العالم القادر، فلو لم يكن قولنا: الله: اسماً للذات المخصوصة، لكان جميع اسماء الله تعالى: الفاظاً دالة على صفاتهِ، ولم يحصل فيها ما يدل على ذاتهِ المخصوصة وذلك بيعد لانه يبعد ان يكون له من حيث انّهُ هو اسم مخصوص.

رابعاً.قوله تعالى: (هَلْ تَعْلَمُ لَهُ سَمِيّاً( (مريم: من الآية65)

والمراد هل تعلم من اسمه الله غير الله وذلك يدل على ان قولنا: الله: اسم لذاتهِ المخصوصة واذا ظهرت هذه المقدمة فالترتيب الحسن ان يذكر عقيبه الصفات كقوله (هُوَ اللَّهُ الْخَالِقُ الْبَارِئُ الْمُصَوِّرُ( (الحشر: من الآية24) فاما ان يعكس فيقال: هو الخالق المصور البارىء الله، فذلك غير جائز(2)
واوضح الرازي بعد ايراد هذه الدلائل ان الذين قرؤ(اللَّهُ الَّذِي لَهُ مَا فِي السَّمَاوَاتِ( بالرفع ارادوا ان يجعلوا قوله (الله) مبتدأ ويجعلوا (الذي) خبراً عنهُ وهذا هو الحق الصحيح عند الرازي(
)وذكر الطبري هذا الوجه(
)ويبدو ان الزجاج قد ذهب الى ذلك التوجيه اذ قال ((ويكون اسم الله يرتفع في الابتداء)) (
)وتابعه النحاس(
)وابو البركات وابن الانباري(
)والزمخشري(
)وتبع الرازي في هذا التوجيه العكبري(
) واورد الرازي توجيهاً اخر لقراءة الرفع بتقدير: هو الله.

ويظهر انهُ حمل هذا التوجيه على ان قوله تعالى(الله) خبر لمبتدأ محذوف والتقدير: هو الله(
). ويبدو ان الزجاج ذهب الى مثل هذا الوجه اذ قال ((وقولك (الله) خبر للابتداء)) (
)وجوز النحاس ذلك(
)وتابعه ابو البركات ابن الانباري اذ قال ((ان يكون خبر مبتدأ محذوف وتقديره: هو الله الذي له ما في السموات)) (
)وتابعهُ اخرون على هذا التوجيه(
)واورد النحاة وجهاً اخر لقراءة الرفع ان يكون لفظ الجلالة (الله) مبتدأ والخبر محذوف وقوله (الذي) الاسم الموصول صفة لهُ وتقدير الخبر: (العزيز الحميد( وحذف الخبر لدلالة ما قبله عليه. وهذا الوجه هو استئناف الكلام لان الذي قبلهُ راس اية. (
) والاقرب ان يكون اسم (الله( مبتدأ وما بعده الخبر اما قراءة الجر: فخرجها الرازي اذ قال (بالجرعطفاً على قوله (العزيز الحميد())(
) ويظهر لي ان الرازي قد حملهُ على (عطف بيان) لانه جرى مجرى الاسماء الاعلام وهذا ما اثبتناه في قراءة الرفع. لغلبتهِ واختصاصه بالمعبود الذي تحق له العبادة كما غلب النجم على الثريا. وهو من المعارف بل هو الاعرف من بين المعارف والاعلام ونظيره في القرآن قوله (أَلا إِنَّ أَوْلِيَاءَ اللَّهِ لا خَوْفٌ عَلَيْهِمْ وَلا هُمْ يَحْزَنُونَ( (يونس:62) وفي هذا بيان خصوصية اسم الله لذاتهِ عزّ وجل(
) 

وذهب الزمخشري الى ان قوله (الله( عطف بيان للعزيز الحميد(
) وتابعه ابوحيان(
) والسيوطي (ت 911هـ)(
) وذهب الشوكاني الى انّهُ لايجوز وصف ما قبله به لانَّ العلم لايوصف به(
) وثمة وجه اخر ذكره النحاة(
) يجعل قوله تعالى(الله( بدلاً من من قوله (الحميد( ويبدو ان هذا يخالف الذي اثبته الرازي في قراءة الرفع لان قوله (الحميد( عند الرازي صفة وقوله (الله) هو عَلم. 

وذكر الرازي انهُ الترتيب الحسن ان يذكر بعد اسم(الله( الصفات كقوله تعالى (هُوَ اللَّهُ الْخَالِقُ الْبَارِئُ الْمُصَوِّر((الحشر: من الآية24).

وقال الرازي ((فاما الذين قرؤا (الله) بالجر عطفاً على (العزيز الحميد( فهو مشكل وغير جائز لما بيّنا في الترتيب الحسنْ. فيجب ان يقال ـ الله الخالق ـ ولايقال ـ الخالق الله. واختلفوا اهل العربية في الجواب على وجوه))(
) وخلاصة هذه الوجوه: 

اولاً. القراءة بالخفض على التقديم والتاخير والتقدير: صراط الله العزيز الحميد الذي له ما في السموات(
) 

ثانياً. ذكر الصفة اولاً ثم الاسم ثم الصفة: كما يقال مررت بالامام الجليل محمد الفقيه(
) وهو بعينه قوله  (صراط العزيز الحميد الله الذي له ما في السموات(.

ثالثاً. قال: الزمخشري: الله عطف بيان للعزيز الحميد(
) 

رابعاً.(الله( اسم علم، واما في هذه الاية حيث جعل وصفاً للعزيز الحميد، فذلك لاجل انَّه حمل على كونه لفظاً مشتقاً فلا جرَمَ بقي صفة(
). 

ومما يبدو لي ان القراءتين بالخفض والرفع جائزتان لانهما لاتخالفان حكم الله تعالى ولم تخرجا عن قواعد اللغة فلكل قارىء حجته فمن قرأ بالرفع فهو جعل لفظ الجلالة (الله( اسماً علماً او صفة للخالق او بدلاً من العزيز وكلها جائزة في قواعد اللغة ومن خفض جعلها عطف بيان وجرى مجرى الاسماء وهذا هو ميل الباحث لما ثبتَهُ صاحب التفسير الكبير ولكون موافق ضبطه لقراءة حفص عن عاصم فهو اختيار لفظ الجلالة (الله( هو مخصوص بالله تعالى جلت قدرتهُ.        
     
5. بين الخفض على البدلية والرفع على الابتداء: 

(جَزَاءً مِنْ رَبِّكَ عَطَاءً حِسَاباً () رَبِّ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَمَا بَيْنَهُمَا الرَّحْمَنِ لا  يَمْلِكُونَ مِنْهُ خِطَاباً( (النبأ:37-36)

اورد الرازي في قوله (رَبِّ السموات( ثلاث قراءات 

اولاً: قراءة الرفع(
): خرج الرازي قراءة الرفع على اوجه:

(1) ان يكون (رَبِّ السَّمَاوَاتِ( مبتدأ، (والرحمن( خبره ثم استؤنف        (لايملكون منه خطاباً((
) 

(2) (رَبِّ السَّمَاوَاتِ( مبتدأ، و (الرحمن( صفة و(لايملكون( خبره.

(3) ان يضمر المبتدأ والتقدير: هو رب السموات هو الرحمن ثم استؤنف (لايملكون(.

(4) ان يكون (الرحمن( و (لايملكون( خبرين.

ويبدو ان الوجوه الثلاثة الاولى بقراءة الرفع وردت عند النحاة قبل الرازي الوجه الاول وجه به ابن خالويه(
) وتبعه مكي القيسي(
) وتبعهما القرطبي(
) اما الوجه الثاني بقراءة الرفع فوجه النحاس به(
) 

وصاحب الكشاف(
) والعكبري(
)والالوسي(
) 

اما الوجه الثالث لقراءة الرفع فوجهه قبل الرازي. الزجاج اذ قال ((وقرئت (ربِ( على معنى: هو رب السموات والارض))(
) وتبعه النحاس(
) والزمخشري(
) وتابعهم ابو حيان(
) 

وذهب النحاس ومكي والزمخشري الى ان يجعلوا (ربُ( مرفوعاً بالابتداء. وعلى هذا يكون (الرحمن( مرفوعاً خبراً له. او ان يكون (الرحمن( مرفوعاً على انّه نعت لـ(ربُ( فيكون (لايملكون( خبراً لـ(ربُ((
) 

وصوّب الرازي عودة الضمير في قوله (لايملكون( 

على اهل السموات والارض فلا يملك احدُ مكالمة الله(
) 

اما قراءة عاصم بن عبد الله بن عامر وحمزة والكسائي لقوله تعالى(ربِ( بالجر(
).فقد اورد لها الرازي وجهين. 

الوجه الاول:((اما وجه الجر فعلى البدل من ربك))(
) 
جوز النحاس هذا النحاة اذ قال ((ومن خفض الاثنين جعلهما نعتاً او بدلاً من الاسم المخفوض))(
) 

وذهب ابن خالويه الى ان من خفض(رب( جعله بدلاً من قوله تعالى (ربِّك((النبأ:من الاية 36)  التي سبقته(
).

 وتابعه مكي القيسي(
) وصاحب الزمخشري(
) وتابع الرازي في توجيهه العكبري(
) وابو حيان(
).

واما الوجه الاخر للجر فقال عنه الرازي:

((واما وجه جر الاول ورفع الثاني. فجر الاول بالبدل من ( ربك ( والثاني مرفوع لكونه مبتدأ وخبره (لايملكون())(
) 

وذهب الفراء الى هذا التوجيه فخفض (ربِ( ورفع (الرحمن( على انه ابتداء(
) وتبعه الزجاج(
) ونقل النحاس اختيار ابي عبيد اذ قال ((بخفض الاول ورفع الثاني وهو اختيار ابي عبيد لقرب الاول وبعد الثاني)) (
) وفضلاً عن ذلك تبع القرطبي الرازي في توجيهه وفسر المعنى بتقدير: لايملكون ان يسألوه الا فيما اذن لهم فيه. وقيل الخطاب هو الكلام(
) وتابعه ابو حيان (
) والالوسي وعد الخفض تعظيماً وقوله (الرحمن(صفة للرب (
) ويبدو ان القراءتين صحيحتان في المعنى والاعراب وقراءة الخفض هي الاولى لكونها اخباراً عن عظمة الله عز وجل. ولميل اغلب النحاة لهذا التوجيه ولموافقة ضبط المصحف الشريف. 

واما قراءة الرفع فهي صحيحة في تأويلاتها ومعانيها لان: عدد من النحاة وجّه بها فان من قرأ بالرفع له حجته وبرهانه وكذلك هو الحال مع من قرأ بالخفض، وهذا ما ذهب اليه الطبري حينما استحسن القراءتين بقوله ((ولكل ذلك عندنا وجه صحيح فبأي ذلك قرأ القارىء فمصيب)) (
) 

الفصل الثاني الافعال

المبحث الاول

الفعل المبني للمجهول

1.( بَلْ زُيِّنَ لِلَّذِينَ كَفَرُوا مَكْرُهُمْ وَصُدُّوا عَنِ السَّبِيلِ وَمَنْ يُضْلِلِ اللَّهُ فَمَا لَهُ مِنْ هَادٍ(  (الرعد: من الآية33)

((قرا عاصم وحمزة والكسائي (وصُدُّوُا( بضم الصاد .... على ما يسَمَّ فاعِلُهُ … والباقون (وصَدَّوا( بفتح الصاد))(
)
وجه الرازي قراءة: حمزة والكسائي: فحملها على بناء الفعل على مالم يُسَمَّ فاعله والمعنى: ان الكفار صدهم غيرهم . وقيل ان الله صدهم ونظيره في القران قوله تعالى (وَصُدَّ عَنِ السَّبِيلِ( (غافر:37) 

وحجة القراءة مشاكلتها لما قبلها ببناء الفعل للمفعول(
). وذهب ابن خالويه الى ان من قرا بالضم: فهو دليل على بناء الفعل ما لم يسم فاعله(
) وقيل من بنى فعل الاية للمفعول به. جعل فاعل الصد غواتهم والعتاة منهم في كفرهم(
) او اشراف الكفار وكبراؤهم(
).

وقيل صد فلان عن الخير وصد عنه بمعنى انه لم يفعل خيرا ولايراد به ان مانعاً منعه كقول الشاعر (
)
صَدَدْتُ الكأس عنا ام عمرو

وكان الكاس مجراها اليمينا

وتبع العكبري الرازي في هذا التوجيه (
) ويرى القرطبي ان القراءة بالضم (حَسَنة) لانه معلوم .ان الله فاعل ذلك ففيه اثبات القدر (
) 

والمعنى:أي بما زيّن لهم من صحة لهم عليه صَدوا به عن سبيل الله ولهذا قال عز وجل (وَمَنْ يُضْلِلِ اللَّهُ فَمَا لَهُ مِنْ هَادٍ( (الرعد33) 

وجه الرازي قراءة فتح الصاد اذ قال (وصَدُّوا بفتح الصاد بالسورتين .يعني ان الكفار صدوا عن سبيل الله أي اعرضوا وقيل: صرفوا غيرهم ،وهو لازم ومتعدد))(
)
ويظهر أنَّ من قرا بالفتح انّه دلَّ بذلك على بناء الفعل لفاعِلِه(
) وحجته انّه بناه على الاخبار عن الصّادَّين الناس عن سبيل الله ودليله قوله تعالى (إِنَّ الَّذِينَ كَفَرُوا وَيَصُدُّونَ عَنْ سَبِيلِ اللَّه( (الحج: من الآية25) وقوله(إِنَّ الَّذِينَ كَفَرُوا وَصَدُّوا عَنْ سَبِيلِ اللَّهِ( (النساء: من الآية167) وقال (هُمُ الَّذِينَ كَفَرُوا وَصَدُّوكُمْ( (الفتح: من الآية25) فاسند الفعل في جميع ذلك الى الصادّين(
). 

والمعنى: أي صدّوا غيرَهم (
) أي يجعلهم فاعلين(
) وذهب العكبري أي وَصدّوا غيرهم(
) والمعنى: انّه لما زيّن لهم ماهم فيه وانّه حق دعوا اليه وصدوا الناس عن اتباع طريق الرسل(
).

ويبدوا ان القراءتين صحيحتان فقرا بهما كبار القراء(
) فالفتح هو اخبار:أي صدوا الناس عن النبي (( ) ومن ضَمَّ أي صدهم الشيطان عن الحق والاختيار لقراءة الضم لموافقتها وضبط المصحف الشريف .ولكثرة ردودها في القران.

وذكر الزمخشري ان قوله (وصُدُّوا عن السَّبيل ومن يُضلِل( (وصُدُّوُا(  قرئ بالحركات الثلاث(
) وايده العكبري اذ قال (((وصُدُّوُا(  يقرا بفتح الصاد أي:وصَدُّوا وغيرهم وبضمها ،أي وصدَّهُم الشيطان او شركاؤهم ،قراءة وبكسرها، واصلها (وصُدُّوُا( بضم الاول فنقلت كسرة الدال الى الصاد)) (
) ونقل القرطبي قراءة (يحيى بن وثاب) وعلقمة ـ (وصِدّوا( بكسر الصاد وكذلك (هذهِ بِضاعَتُنا رِدَّت إلينا( بكسر الراء ايضا على ما لم يُسمَّ فاعله واصلها صِددوا ورِددت فلما ادغمت الدال الاولى في الثانية نقلت حركتها على ما قبلها فانكسر(
)

2. (وَيَوْمَ نُسَيِّرُ الْجِبَالَ وَتَرَى الْأَرْضَ بَارِزَةً وَحَشَرْنَاهُمْ فَلَمْ نُغَادِرْ مِنْهُمْ أَحَداً( (الكهف:47) 

قرا ابن كثير وابو عمرو وابن عامر (تُسَيِّرُ (بالتاء على فعل ما لم يسمَ فاعله والباقون (نُسِير((
)
وجه الرازي قراءة قوله تعالى (نُسّيرِ( بالتاء على فعل ما لم يسمِ فاعله ورفع قوله تعالى (الجبالُ( واسند (تُسَيِّرُ( اليه اعتباراً بقوله تعالى (واذا الجبالُ سُيِّرَت(  (التكوير: 3)(
)
ويبدوا ان الرازي بهذا التوجيه جعل (الجبالُ( مؤنثة حيث اتى بالتاء لتانيث الجبال، لانها جمع لغير الادميين مستدلا بقوله تعالى (وَسُيِّرَتِ الْجِبَالُ فَكَانَتْ سَرَاباً( (النبأ:20) وعلى هذا التوجيه اعرب الفعل على ما لم يسمَ فاعله ورفعُ (الجبالُ( (
)
ويظهر ان الحجة لمن قرا (تُسَيِّرُ ( هي كون الفعل مبنيا للمفعول (والجبالُ( مرفوع نائب فاعل لقيامه مقام الفاعل وحذف الفاعل لمعرفتهِ وهو (الله( عز وجل او من يامرهُ الله تعالى(
)
وذهب صاحب الكشاف انّه: قرئ (وتسير من سارت) أي تسير في الجو او يذهب بها(
) ويبدوا انهُ اسنَد الفعل الى الجبال(
)
وتبع القرطبي(
) الرازيَّ بهذا التوجيه ووافقهم ابو حيان(
) والشوكاني (
)
اما من قراء قوله (نُسَيرُ( فقال الرازي (((نُسَيرُ( باسناد فعل التيسير الى نفسه (تعالى) والجبالَ بالنصب لكونه مفعول (نُسَيرُ( ))(
)
ويظهر من خلال توجيه الرازي انّ من قرا (نُسَيرُ( فهو يقرا بنون العظمة(
) المضمومة فهو على البناء للفاعل، واعرب الفاعل ضمير مستتر تقديره نحنُ، وذلك لاسناد فعل التيسير الى نفسه(
) سبحانه وتعالى. ونصبت الجبال لانّهُ مفعول للفاعل (نُسَيرُ( (
) 

وذكر الرازي المعنى لقوله (نُسيرُ الجبال ( على وفق توجيهه. اذ قال ((والمعنى: نحن نفعل بها ذلك اعتباراً بقوله (وَحَشَرْنَاهُمْ فَلَمْ نُغَادِرْ مِنْهُمْ أَحَداً( (الكهف: من الآية47) والمعنى واحد لأنّها اذا سيرت فَمُسَيرُها لَيسَ الا الله سبحانه))(
) 

وذكر ابن خالويه انّ من قرا بالنون فحجة ذلك: انّه جعل من اخبار الله تعالى عن نفسهِ. ونصبت (الجبالَ( بتعدي الفعل اليها مستدلا بقوله تعالى (وَحَشَرْنَاهُمْ فَلَمْ نُغَادِرْ( (الكهف: من الآية 47)(
) فجرى صدر الكلام على اخره لتطابق الكلام، وهو اختيار مكي(
) 

وذكر الزمحشري انّهُ قرئ (ونُسيّر. من سيرنا)(
) 

ويرى العكبري انّ في قوله (نُسيّر) قراءات كلها ظاهرة(
)  واختيار القرطبي القراءة بالنون(
) وتبعه الشوكاني(
) 

ويبدوا ان كلتا القراءتين متقاربتا الصحة والدلالة والاعراب. فمن قرا بالتاء فهو يَرجِع الأمر لله تعالى أو من يامره الله عز وجل في تنفيذ امرهِ. ومن قرا بالنون فهي لعظمة الله تعالى وهذا هو ميل الباحث الى القراءة بالنون لانها اخبار من الله عز وجل على قدرته. وكون القراءة مطابقة لضبط المصحف الشريف المتداول على قراءة حفص عن عاصم .

وفي كل الاحوال الفاعل والقادر على تسير الجبال وهو وحده الله تعالى قدره. والله هو الأعلم بكل شئ .

3. (يَوْمَ يُنْفَخُ فِي الصُّورِ وَنَحْشُرُ الْمُجْرِمِينَ يَوْمَئِذٍ زُرْقاً((طـه:102) 
((قرا. ابو عمرو (نَنْفُخُ( بضم النون كقوله (ونَحْشُرُ( وقرا الباقون (يُنْفُخ( على ما لم يسم فاعله))(
) 

اورد الرازي وجهين لقراءتين لقوله تعالى (يُنْفَخُ( (احداهما) بناء الفعل لما لم يُسمَ فاعله. (والاخرى) بناء الفعل للفاعل كقوله (نَحْشُرُ((
) 

ووجه الرازي (رحمه الله) قراءة: ابي عمرو (نَنْفُخُ( بفتح النون مستدلا بقوله (نَحْشُرُ( بناه على الاخبار من الله عن نفسهِ. انّ نَفخَ الصور وغيره لايكون الاّ عن اذنِهِ ويقوي ذلك قوله تعالى ( فَنَفَخْنَا فِيهَا مِنْ رُوحِنَا( (التحريم: 12)(
) 

ويظهر ان الفعل ههنا مبني للفاعل لكونه خبراً من الله (عز وجل) عن نفسه(
) والتقدير: يوم نَنفُخ نحن في الصور(
) 
أي بامرنا واذننا(
). وقال ابو علي الفارسي ((والوجه في قوله ننفخ في الصور، فنفخنا فيه من روحنا، وقوله فيما بعده ونحشر، والوجه في الياء قوله يوم ينفخ في الصور ، ونفخ في الصور))(
) والنون للعظمة على اسناد الفعل الى الله تعظيما للنفخ. لأنّ ما يصدر عن العظيم. عظيم(
). ونقل القرطبي عن ابن هُرْمِزْ (يَنْفُخُ( بفتح الياء. أي ينفخ اسرافيل(
) 

ويظهر من خلال توجيه الرازي ان النافخ في الصور. وان كان اسرافيل(( ) الاّ أنَّ الله (عز وجل) هو الامر له بذلك والمقدر والخالق له .

فنسب الفعل اليه بدليل قوله تعالى (اللَّهُ يَتَوَفَّى الْأَنْفُسَ حِينَ مَوْتِهَا((الزمر: من الآية42) والمتوفى لها ملك الموت (( )(
) ومن دواعي قراءة أبّي و(نَنْفخ( 

ان الكلام بعد قوله تعالى (ننفخ( جاء على لفظ الجمع باجماع وقوله تعالى(ونَحْشُرُ المجرمين( (طه 102) وهو معطوف عليه، لذا فان مجيء النون في (ننفخ( كان موافقة لفظ (نحشر)(
) على نظام واحد فاتفاق الفعلين اولى من اختلافهما(
)وقراءة ابي عمرو لاشك فيها فهو من القراء السبعة الثابت سند قراءتهم الى الرسول())  مما يقطع الشك فيها(
) .

خرّج الرازي (رحمه الله) القراءة الثانية لقوله (يُنفُخُ( على ما لم يسمَ فاعله(
) 

في قراءة (يُنْفَخُ( جاء الفعل مضموم الياء ومبنياً للمفعول(
) على معنى: يوم يامر الله اسرافيل فينفخ في الصور(
). 

وحجة من قراء بالياء انّهُ بنى الفعل لما لم يسمَ فاعله. لانّ النافخ هو عبد من عباد الله. مامور بالنفخ، والامر هو من الله. والنافخ هو المأمور. فهو مفعول في المعنى. وهو فاعل النفخ(
) 
واختار الطبري هذا الوجه(
) وميل الباحث لقراءة قوله ( ينفخ (  بالياء لموافقته ضبط المصحف الشريف. على قراءة حفص عن عاصم والقراءتان جائزتان لعدم مخالفتهما قواعد العربية والمعنى فيهما متقارب لان الامر في نفخ الصور في كل الحالات هو الله تعالى(
)

4. (ثُمَّ إِنَّ رَبَّكَ لِلَّذِينَ هَاجَرُوا مِنْ بَعْدِ مَا فُتِنُوا ثُمَّ جَاهَدُوا وَصَبَرُوا إِنَّ رَبَّكَ مِنْ بَعْدِهَا لَغَفُورٌ رَحِيمٌ( (النحل:110) 
((قرا ابن عامر (فَتَنوا( بفتح الفاء على اسناد الفعل للفاعل والباقون بضم الفاء على فعل ما لم يُسَمَ فاعله))(
)
وجه الرازي (رحمه الله) قراءة: اسناد الفعل للفاعل. فجعل الفعل لَهَمْ. والحجة: ان ذلك كان منهم قبل الاسلام(
) وتكون القراءة على معنى فتنَ نفسهُ باظهار ما اظهَرَ من التقيّةِ. فكانه يحكي الحال التي كانوا عليها مع اظهار ما اخذوا به من التقيّة. لان الرخصة فيه لم تكن نزلت بعد وهي قوله تعالى (إِنَّ الَّذِينَ تَوَفَّاهُمُ الْمَلائِكَةُ ظَالِمِي أَنْفُسِهِمْ( (النساء: من الآية97) 

وقوله (مَنْ كَفَرَ بِاللَّهِ مِنْ بَعْدِ إِيمَانِه((النحل: من الآية106)(
) وقيل (فَتَنوا(  أي المعنى: عَذَّبوا غيرهم على الدين ليرتّدوا عن الاسلام، ثم امنوا وهاجروا، فالله غفور لفعلهم(
) وههنا يشير الى من اسلم من المشركين(
)

وذكر الفراء ان قوله (فُتِنُوا( أي عُذِّبوا(
) وتبعه صاحب الكشاف اذ قال (((فَتَنوا(  على البناء للفاعل أي بعدما عذبوا المؤمنين كالحضرمي))(
) أي فتنوا انفسهم او غيرهم ثم اسلموا(
).

وذهب الرازي الى ان وجه القراءة بابناء الفعل للفاعل: يراد بها ان اكابر المشركين وهم الذين اذوا فقراء المسلمين.

 لو تابوا وهاجروا. وصبروا فان الله يقبل توبتهم(
) 
ووجه الرازي. قراءة البناء للمفعول اذْ قال ((واما وجه القراءة بفعل ما لم يسمَ فاعله فظاهر. لان اولئك المفتونين هم. المستضعفون الذين حملهم اقوياء المشركين على الرّدة والرجوع عن الايمان، فبين تعالى انهم اذا هاجروا، وجاهدوا، وصبروا فان الله يغفر لهم تكلمهم بكلمة الكفر))(
).

وتعددت معاني لفظة (فَتَنوا( عند الرازي حيث فسرها على انها بـ(عذبوا) او (خوفوا) او (ارتدوا)(
)
والحجة لمن ضم الفاء دلَّ بذلك على بناء ما لم يسمَّ فاعله(
). وقيل من قراء على هذا الوجه: فسر: عذبوا في الله وحملوا على الارتداد عن دينهم. فاعلمهم الله بالمغفرة ودليله قوله تعالى (إِلَّا مَنْ أُكْرِهَ وَقَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْأِيمَان((النحل: من الآية106) ومما يقوي هذا قوله تعالى (إِنَّ رَبَّكَ مِنْ بَعْدِهَا لَغَفُورٌ رَحِيمٌ((لأعراف: من الآية153)أي بعد الفعلة(
) لهم غفور(
)
وتبع الرازي العكبري(
) والشوكاني(
) وقيل من قراء على هذا الوجه. فاجابوا فان الله عفا لهم عن ذلك. أي رخص لهم فيه ودليله (لغَفورُ رحيم( (النحل: 110) 
ويبدوا ان القراءتين متقاربتان في المعنى ففي كلتا الحالتين عفا الله عنهم. عند تكلمهم بالكفر باللسان عندما عذبوا واجبروا على ذلك في الارتداد عن الاسلام ان كانوا مستضعفين. او اكابر المشركين والاختيار(
) قراءة الضم لانها قراءة الاكثرين(
) وميل الباحث لها لانها موافقة لضبط المصحف الشريف. 

5. (قَالُوا سُبْحَانَكَ مَا كَانَ يَنْبَغِي لَنَا أَنْ نَتَّخِذَ مِنْ دُونِكَ مِنْ أَوْلِيَاءَ( (الفرقان: من الآية18)

((القراءة المعروفة (ان نَتَّخِذَ( بفتح النون وكسر الخاء، وعن ابي جعفر وابن عامر، برفع النون وفتح الخاء، على ما لمْ يُسَمَّ فاعله))(
)
خرجها الرازي على انّها قراءة معروفة: وهي قراءة الجمهور من القراء وتقرا بفتح النون وكسر الخاء في قوله (نَتَخِذ( على البناء للفاعل وقوله (من اولياء( في موضع المفعول به: أي (اولياءَ( وتكون ههنا (من) زائدة(
). كقولك: ضربت رجلاً، فان نفيتَ قلت: ما ضربت من رجل.

والمعنى: لسنا ندّعي استحقاق الولاء ولا العبادة لنا(
) وقد سبق الرازي النحاة والمفسرون الى هذا التوجيه ومن هؤلاء الفراء اذ قال((والقراء مجتمعة على نصب النون في (نَتَّخِذَ( الاّ ابا جعفر المدنيّ فانه قرا (أن نُتَّخَذَ) بضم النون))(
)
والمعنى ان الملائكة وعيسى تبرأوا ان يكون. لهم ولي غير الله تعالى ذكره(
)، ووافق الزجاج المعنى والتوجيه الذي جاء به سابقَه وذهب النحاس الى ان الفتح عند النحوين اولى(
) وذهب ابو حيان الى ان قراءة الجمهور (أن نَّتَّخِذَ) مبنياً للفاعل(
)
لها نظيرها في التنزيل في قوله تعالى (مَا يَوَدُّ الَّذِينَ كَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْكِتَابِ وَلا الْمُشْرِكِينَ أَنْ يُنَزَّلَ عَلَيْكُمْ مِنْ خَيْرٍ( (البقرة: من الآية105)
ومما يبدوا ان هذه القراءة هي الاولى(
) وهي قراءة اكثر القرّاء وميل الباحث اليها لموافقَتَها ضبط المصحف ولمعناها البيّن ولكونها قراءة معروفة كما ذكر الرازي (رحمه الله)(
)
وخرّج الرازي قراءة قوله (ان نُتّخَذْ( بضم النون وفتح الخاء على ما لم يسمَّ فاعله(
)
وذهب انّهُ اخطأ من قرأ (ان نُتَخَذ( بضم النون لان (من) انّها تدخل في هذا الباب في الاسماء اذا كانت مفعولاً اولاً، ولا تدخل على المفعول الحال. تقول: ما اتخذت من احد وليا. ولا يجوز. ما اتخذت احداً من ولي ونسب هذا القول والتوجيه للزجاج(
) 

وخرّج قراءة (ان نُتَخذَ( على انه من (اتخذَ) المتعدي الى مفعولين، والمفعول الاول ضمير المتكلم. القائم مقام الفاعل. والثاني (من اولياء) ومنها (مِنْ) للتبعيض. لا زائدة. أي: لانُتخذ بعض اولياء ونسب هذا القول الى الزمخشري(
)
ويظهر من هذه القراءة ان قوله (من اولياء( في موضع الحال. أي: ما كانَ ينبغي لنا ان نُتخذ من دونك اولياء. ودخلت (من) زائدة لمكان النفي. كقولك: اتخذت زيداً وكيلاً، فان نفيت: تقول. ما اتخذتُ زيداً من وكيل(
)
وجوّز الفراء هذه القراءة على ضُعفٍ وجعل (من اولياء( هو الاسم (المفعول الثاني) وان كانت قد وقعت موقع الفعل. لان العربَ تَدخُل (من) في الاسماء. لا في الاخبار. كقولك: ما عندي من شئ. ولا تقول: ما رايت من رجل(
)
وخطا هذا الوجه الزجاج(
) ونقل النحاس قول الكسائي بان هذا الوجه قبيح(
)
ونقل القرطبي راي ابي عمرو بن العلاء وعيسى بن عمر بانه لايجوز قراءة (نُتخذَ( ولو كانت (نُتَخذ) لحذفت (مِنْ) الثانية فقلت: ان نُتخذ من دونك اولياء(
) وذهب ابو حيان الى أنَّ (اتخذ) مما يتعدى لواحد كقوله(َأَمِ اتَّخَذُوا آلِهَةً مِنَ الْأَرْضِ هُمْ يُنْشِرُونَ( (الانبياء:21) 

وعليه قراءة الجمهور. وتارة يتعدى الى اثنين كقوله تعالى(أَرَأَيْتَ مَنِ اتَّخَذَ إِلَهَهُ هَوَاهُ أَفَأَنْتَ ((الفرقان: من الآية43) فقيل هذه القراءة منه فالاول(
)الضمير في (نتخذ) والثاني (من اولياء) 

ويبدوا ان القرائتين قرا بهما القراء واخذ بهما النحاة في توجيهه الاعراب والمعنى 

وميل الباحث لقراءة (أن نَّتَّخَذَ( بالفتح لانها اجمع عليها القراء وموافقتُها لضبط المصحف على قراءة حفص عن عاصم .

الفصل الثاني

المبحث الثاني 

الفعل المضارع مابين الخطاب والخيبة 

1. ( فَاحْتَمَلَ السَّيْلُ زَبَداً رَابِياً وَمِمَّا يُوقِدُونَ عَلَيْهِ فِي النَّارِ ابْتِغَاءَ حِلْيَةٍ أَوْ مَتَاعٍ زَبَدٌ مِثْلُه( (الرعد: من الآية17)

((قرا حمزة، والكسائي وحفص عن عاصم (يوقِدُونَ( بالياء، والباقون بالتاء على الخطاب))(
) 

وجه الرازي القراءة بالياء اذ قال ((فليس ههنا مخاطب))(
) 
ويظهر انّ من قراء بالياء فلأن الكلام هو خبر لاخطاب فيه بدلالة قوله تعالى(وَأَمَّا مَا يَنْفَعُ النَّاس( (الرعد: من الآية17) فاخبر عنهم فلذلك قوله (مما يُوقدونَ( جرى بلفظ الخبر. لايلفظ الخطاب. فردَّه على ما قبله وما بعده(
)
في قوله تعالى (ام جعلوا لله شُرَكاء( (الرعد: 16) وقوله ( فَتَشَابَهَ الْخَلْقُ عَلَيْهِم( (الرعد: من الآية16) وقوله ( وَهُمْ يُجَادِلُونَ فِي اللَّهِ وَهُوَ شَدِيدُ الْمِحَال( (الرعد: من الآية13) فرده في الغيبة على ما قبله وما بعده(
)
والمعنى:مما يوقدون من الذهب والفضة والنحاس زبد كزبد السيل يعني خبثه الذي تحصَّله النار فتخرجه من الذهب والفضة بمنزلة الزبد في السيل(
)
وذهب الزمخشري الى ان القراء بالياء معناها: أي يوقد الناس (
) 

وقيل قوله (مما يُوقِدُونَ( (خبر) للمبتدأ لقوله (زَبَدٌ( وقوله (مثله( وصف(
) والقصة انّ الباطلَ يضمحل يوم القيامة. فلا ينفع اهلهُ. وكذلك ينفع الحق اهلَهُ وهذا مثل ضربه الله للناس(
)
ووجه الرازي قراءة قوله (يوقِدُونَ( بالتاء على خطاب وارد فيه وجهين:

الاول: انّه خطاب للمذكرين في قوله ( أَفَاتَّخَذْتُمْ مِنْ دُونِهِ أَوْلِيَاءَ( (الرعد: من الآية16)

والثاني:انّه يجوز ان يكون خطاباً عاما يراد بهِ الكافة. كانه قال: ومما توقدونَ عليه في النار أيُّها الموقدُون(
).

فحملت القراءة من فوق على الخطاب الذي قَبلَهُ وهو قوله تعالى ( أَفَاتَّخَذْتُمْ مِنْ دُونِهِ أَوْلِيَاءَ( (الرعد: من الآية16) وهو الاختيار لانه قراءة الاكثرين(
).

وجوّزَ ابو علي الفارسي ان يكون الخطاب عاماً يراد به الكافة(
) ووافقه الرازي. والمعنى: ومما توقدون عليه ايها الموقدون(
) 

وذهب النحاس الى قولَهُ (زبدٌ مثلُهُ( رفع بالابتداء عند البصريين وارتفع لان معناه: مما توقدون عليه في النار زبدٌ(
) 

وذهب الطبرسي الى ان قوله (زبدٌ( مبتدأ وقوله (مثلُهُ( نعت له والجار والمجرور الذي هو قوله (مما توقدون( (خبره) ونسب القول الى سبويه(
) 

ويبدوا أنَّ القراءتين صحيحتان في المعنى والاعراب لانّه قرأ بهما كبار القراء(
) ومعنى: الايقاد على قسمين الاول على النار والثاني ان لايكون على النار كقوله (فَأَوْقِدْ لِي يَا هَامَانُ عَلَى الطِّينِ ( (القصص: من الآية38) فمن قرأ بالتاء فهو خطاب. وهو اختيار مكي القيسي(
) لانها قراءة الاكثرين ومن قراء بالياء فهو حمل على الغيبة لما قبله وهو الاختيار للباحث لكونهِ مطابقاً لضبط المصحف على قراءة حفص .

2. (وَإِذْ أَخَذْنَا مِيثَاقَ بَنِي إِسْرائيلَ لا تَعْبُدُونَ إِلَّا اللَّهَ وَبِالْوَالِدَيْنِ إِحْسَاناً((البقرة: من الآية83)

(( قراء ابن كثير، وحمزة والكسائي (يعبدونَ( بالياء، والباقون، بالتاء))(
) 
وجه الرازي قراءة الياء اذ قال ((ووجه الياء انهم غُيَّب اخبر عنهم))(
).

ويبدوا أنَّ من قرأ. بالباء. فلأنَّ لفظ (بني اسرائيل) يدل على الغيبة(
) لان اخذ الميثاق بمعنى الاستحلاف(
) فاما تقول: استحلفت اخاك ليقومنَّ. فتخبر عنه خبرك عن الغائب لغيبتهِ عنك وبني اسرائيل ما كانوا مخاطبين بذلك في وقت الخبر عنهم(
).

وَرَدَّ الى لفظ الغيبة الذي قبلَهُ قوله تعالى (وَإِذْ أَخَذْنَا مِيثَاقَ بَنِي إِسْرائيلَ لا تَعْبُدُونَ( (البقرة 83) أي قل للذين(
). 

وحجة من قرا (لا يعبدون) بالياء فأنّه يدل عليه قوله تعالى (قُلْ لِلَّذِينَ كَفَرُوا إِنْ يَنْتَهُوا يُغْفَرْ لَهُمْ مَا قَدْ سَلَفَ( (لأنفال: من الآية38)(
) فحملَهُ على لفظ الغيبة فمن قرا بالياء فان بني اسرائيل لفظ غيبة(
)
ودليل الغيبة حرف الياء(
)واجاز هذا الوجه الفراء(
)والزمخشري(
) واخذ به الرازي(
) واخرون(
)
والمعنى: اخذنا ميثاقهم بألاّ يعبدوا الاّ الله وبان يحسنوا للوالدين(
)
ووجه الرازي قراءة قوله تعالى (تَعْبُدُونَ( لمن قرا بالتاء وحملها على المخاطبة اذ قال ((ووجه التاء أنَّهم كانوا مخاطبين) (
)
اذا حمل القول على الخطاب وعلى ما بعده مـن الخطاب كقوله تعالى             (ثُمَّ تَوَلَّيْتُمْ ((البقرة: من الآية64) وقوله (وَأَنْتُمْ مُعْرِضُون( (البقرة: من الآية83) وقوله (وَمَنْ يَفْعَلْ ذَلِكَ( (البقرة: من الآية231) ووقوع الامر بعده يقوي ويدل على قوة الخطاب ومما يقوي هذا القول قوله تعالى (وَقُولُوا لِلنَّاسِ حُسْناً وَأَقِيمُوا الصَّلاةَ وَآتُوا الزَّكَاة( (البقرة: من الآية83) فجرى صدر الكلام مطابقا لاولهِ والى حكم اخرهِ(8).

ويرى ابو علي الفارسي هذا الوجه خطاباً وهو عطف على ما تقدم وجب ان يكون المعطوف عليه في حكمه(9) وهذه القراءة في مواجهة الخطاب فيكون اخذ الميثاق قولاً لهم(10)
ودليل المخاطبة قوله (وقولوا للناس حسناً( وهو اختيار الرازي ونسبهُ الى ابي عمرو(11) ونظير هذا الخطاب هذا الخطاب في التنزيل قوله تعالى (وَإِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِيثَاقَ النَّبِيِّينَ لَمَا آتَيْتُكُمْ ( (آل عمران: من الآية81) وقوله (وَإِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِيثَاقَ الَّذِينَ أُوتُوا الْكِتَابَ لَتُبَيِّنُنَّهُ لِلنَّاسِ وَلا تَكْتُمُونَهُ) (آل عمران: من الآية187)
وذهب الى هذا التوجيه قبلَ الرازي الفراء(
) وقال الزجاج ((فأما القراءة بالتاء فعلى معنى الخطاب والحكاية كأنّه قيل، قلنا لهم لاتعبدون) (
).

وتبع الرازي العكبريُّ بهذا التوجيه (
)ويرى ابو حيان انّ من قرا بالتاء فهو التفات وحكمته: الاقبال عليهم بالخطاب. اذ خرج من ضمير المتكلم الى الاسم الغائب (
)
ومما يبدوا أنّ القرائتين صحيحتان في المعنى والاعراب لانهما قرا بهما القراء السبعة (
) والمعنى هو متقارب في القراءتين وجوّز العلماء القراءة بالوجهين (
)
والاختيار لقراءة (تَعْبُدُونَ( بالتاء (
) وميل الباحث لقراءة التاء لكونها اختيار الرازي ولمطابقتها لضبط المصحف الشريف وقال عنها مكي القيسي هي أحبُّ    اليَّ (
)وهي قراءة الاكثرين. (
)
3. (أَمْ تَقُولُونَ إِنَّ إِبْرَاهِيمَ وَإِسْمَاعِيلَ وَإِسْحَاقَ وَيَعْقُوبَ وَالْأَسْبَاطَ كَانُوا هُوداً أَوْ نَصَارَى((البقرة: من الآية140)
((قرا بن عامر، وحمزة، والكسائي، وحفص عن عاصم (أم تقولونَ) بالتاء على لمخاطبة كانه قال: اتحاجوننا ام تقولون، والباقون بالياء على انه اخبار عن اليهود والنصارى)) (
) أورد الرازي (رحمه الله) قراءتين لقوله تعالى (أم تقولونَ) الاولى بالتاء من فوق والاخرى بالياء من تحت.

وجَّه الرازي القراءة من فوق اذ قال (((ام تقولونَ) بالتاء على المخاطبة. كأنَّه قال: اتحاجُّونَنا ام تقولونَ)) (
)
ويظهر انَّ الرازي وجه لمن قرا بالتاء بحجة المخاطبة التي قبلها والتي بعدها. فالمتقدمة قوله تعالى (قُلْ أَتُحَاجُّونَنَا فِي اللَّهِ وَهُوَ رَبُّنَا وَرَبُّكُم( (البقرة: من الآية139) والمتأخرة قوله عز وجل (أَأَنْتُمْ أَعْلَمُ أَمِ اللَّهُ( (البقرة: من الآية140) أي قُل يا مُحَمد للقائلينَ لكم: (كُونُوا هُوداً أَوْ نَصَارَى( (البقرة: من الآية135) وذكر الرازي التقدير: أي اتحاجوننا ام تقولونَ ان ابراهيم واولاده كانوا يهوداً(
)
ومما يبدوا أنَ القراءة بالتاء على الخطاب جرى الكلام بها على نَسق واحد في المخاطبة(
) فلهذا استحسنها النحاس(
) 

ويظهر أنَّ جمعاً من النحاة والمفسرين قد سبقوا الرازي الى هذا التوجيه. ومن هؤلاء. الاخفش(
). والطبري اذ ذهب الى ان قوله (ام تقولون(  يكون معطوفاً على قوله (اتحاجُّونَنا في الله( ويرى الطبري ان هذا ادعاءٌ كاذب فأنَّ هذين الاسمين انما حَدَثا فيما بعد، فما حدث اسم اليهودية الاّ بعد موسى (( ) وما حدث اسم الهنصرانية الاّ بعد عيسى (()(
) 

وذهب الزجاج موضحاً المعنى اذ قال ((كأنهم قالوا لَهُم: باي الحجتين تَتَعلقونَ في امرنا؟ ابالتوحيد، فنحن موحدون. ام باتباع دين الانبياء فنحنُ متبعون))(
)
ويبدوا أنَّ الرازي موافق لهذا المعنى اذ نقله وفي التفسير الكبير اذ جعل (ام) متصلة لمن قراء قوله (ام تقولونَ((
).

وان كانت (ام) منقطعة فالمعنى: بل أتقولون والهمزة للانكار ايضاً(
) ووافق الزمخشري(
) وتبعهُ الطبرسي(
) والعكبري(
).

 واستحسن القرطبي القراءة ووافقَ ان تكون (ام) هي المتصلة لمن قرا بالتاء على الخطاب(
)
اما ابو حيان فتبعَ الرازي في تقدير (ام) متصلة(
) وهو ميل الباحث لانها قراءة حَسَنة لانها جاءت موافقة لضبط المصحف الشريف. وكذا هي قراءة سبعية فهي متواترة عن سند لرسول الله (() ولاتُرَد قراءة ذات سند(
)
اما القراءة بالياء من تحت فقال عنها الرازي ((والباقون بالياء على انّهُ اخبار عن اليهود والنصارى))(
) 

ومما هو بَيّن أنَّ حجة من قراء بالياء انه قد جعل هذا اخباراً عن اليهود والنصارى. وهم وقت الخطاب غُيّبْ. لذلك جرى الكلام على الغيبةِ. ويظهر ان قَبْلَهُ كلاماً يدل معناه على لفظ الغيبةِ كقوله تعالى (فَإِنْ آمَنُوا بِمِثْلِ مَا آمَنْتُمْ بِهِ( (البقرة: من الآية137) وقوله (فَسَيَكْفِيكَهُمُ اللَّه( (البقرة: من الآية137) اخبار عن اليهود والنصارى لذا جاء اللفظ على الغيبةِ بالياء لقوله (ام تقولونَ( على ذلك كله(
).

وذهب الاخفش الى أنَّ من قرا بالياء جَعَلهُ استفهاماً مستأنفاً كما تقول: انها لإبلُ، ثم تقول: أمْ شاءٌ ؟(
) فيما استبعَدَ الطبري قراءة قوله (ام يقولون( بالياء وحجته الشذوذ

 اذ قال ((وغير جائزة قراءة ذلك بالياء لشذوذها عن قراءة القرّاء))(
) 
وذكر النحاس أن (ام) تكون بمعنى (بل) لمن قرا بالياء على الغيبةِ(
) 

والحجة من قرا بالياء ان الخطاب للنبي (() والمعنى لمن قالَ ذلك ـ لا النبي ـ فاخبر عنهم، بما قالوه(
) ووافقَهُ ابو حيان(
)

وعلل ابو علي الفارسي لمن قراء بالياء، بان المعنى لليهود والنصارى، وهم غُيب(
)

ومما يبدوا ان الزمحشري اكثر تشدداً في معنى (ام) في قوله ( ام تقولون( لمن قرأ بالياء فعندهُ لاتكون الاّ منقطعة(
) ووافقهُ القرطبي(
) 

فيما ذهب العكبري الى أن القراءة بالياء هي ردٌ على قوله (فَسَيَكْفِيكَهُم( (البقرة 137)(
) ووافقهُ القرطبي. 

اما ابو حيان فقد أشار الى القراءة بالياء بانها بالغيبة على الالتفات من الخطاب الى الغيبةِ. وتبعَ النحاة بان تكون (ام) منقطعة واستحسن ذلك(
)
ويظهر ان القراءة بالياء هي اخبار عن اليهود وانكار محاجَّتَهم في الله ونسبةِ انبيائهِ لليهودية والنصرانية. وقد فضح الله اليهود وكذبهم واخبرنا عز وجل بقوله (مَا كَانَ إِبْرَاهِيمُ يَهُودِيّاً وَلا نَصْرَانِيّاً وَلَكِنْ كَانَ حَنِيفاً مُسْلِماً((آل عمران: من الآية67) والقراءة السبعة(
) فهي قراءة صحيحة والقراءة لاتخالف لانها سنة(
).

4. (وَلَوْ يَرَى الَّذِينَ ظَلَمُوا إِذْ يَرَوْنَ الْعَذَابَ أَنَّ الْقُوَّةَ لِلَّهِ جَمِيعاً( (البقرة: من الآية165)

((قرا نافع وابن عامر(وَلَوْ تَرَى( بالتاء المنقوطة من فوق خطاباً… والباقون بالياء المنقوطة من تحت على الاخبار))(
)

وجه الرازي قراءة التاء من فوق اذ قال (((وَلَوْ تَرَى( بالتاء المنقوطة من فوق. خطاباً للنبي (()، كأنّه قال: لو ترى يا محمد الذين ظلموا))(
)

ويظهر من توجيه الرازي أنَّ من قرا بـ(التاء) فأنّه جعل الخطاب للنبي(( )(
) او لِكُلَّ من يَتأتى له الخطاب. لترى ان القوة لله جميعاً(
).

ومما يقوي دليل القراءة على الخطاب للنبي (( ) قوله تعالى (وَلَوْ تَرَى إِذْ وُقِفُوا عَلَى النَّار( (الأنعام: من الآية27) وقوله (وَلَوْ تَرَى إِذْ يَتَوَفَّى الَّذِينَ كَفَرُوا( (لأنفال: من الآية50) وقوله (وَلَوْ تَرَى إِذِ الظَّالِمُونَ مَوْقُوفُونَ( (سـبأ: من الآية31).

وبهذا قد اجمع القراء على أنَّ الخطاب للنبي (( ) وغرضه هو التنبيه لغيره من الامة وخطاب الله عَز وجل للنبي هو خطابٌ للخلق كافة(
).

وقد سبق القراء الرازي بهذا التوجيه فالوجه عنده هو تكرير الرؤية والتقدير: ولو ترى الذين ظلموا اذ يرون العذاب ان القوة لله(
).

ويرى الاخفش ان الخطاب للنبي(()(
). ووافقه الزجاج(
) وصوّبها الطبري(
) وذكر النحاس لن من قرا بالتاء. كان (الذين( مفعولين عنده وحذف جواب (لو)

 وان في موضع نصب أي: لأن القوة لله (مفعول لاجله)(
)

ويرى ابو علي الفارسي ان هذه القراءة متعددة الى مفعول واحد ونظير هذا قوله    ( إِذْ يَرَوْنَ الْعَذَاب((البقرة: من الآية165) والمعنى: أي يعاينونَهم. وقوله (اذ يرون العذاب( في موضع حال لا مفعول ثانِ وتبع سابقيه في ان الخطاب للنبي (() 

ووافقه الزمخشري(
) والطبرسي(
) وذكر ابن الانباري ان قوله(الذين ظلموا( في موضع نصب لانّه مفعول (ترى) وهو من رؤية العين(
) والتقدير: أي لو رايتهم وقت تعذيبهم(
). وتبعه القرطبي(
) واخرون(
).

اما من قرا بالياء لقوله (لو ترى( 

فوجه الرازي اذ قال (( والباقون بالياء المنقوطة من تحت على الاخبار عمن ذكرهم كأنه قال: ولو يرى الذين ظلموا انفسهم باتخاذ الانداد))(
) 

من خلال قراءة توجيه الرازي يبدوا انّهُ جعل الفعل (للذين ظلموا((
) فحجة من قراء بالياء ان المتقدم لقوله (لو يرى( لفظ غيبة هو قوله تعالى (وَمِنَ النَّاسِ مَنْ يَتَّخِذُ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَنْدَادا((البقرة: من الآية165) بَعد قوله تعالى (إِنَّ الَّذِينَ كَفَرُوا وَمَاتُوا وَهُمْ كُفَّارٌ أُولَئِكَ عَلَيْهِمْ لَعْنَةُ اللَّه( (البقرة: من الآية161).

فجعل لفظ (يرى( على الغيبة اشبه مما قبلَهُ، وهو شبيه بما بعدهُ وهو قوله تعالى (كَذَلِكَ يُرِيهِمُ اللَّهُ أَعْمَالَهُمْ حَسَرَات((البقرة: من الآية167).

ويظهر ان سياق الكلام الذي قبل الاية وبعدها هو على الغيبة وجاءت متمشية وسياق الكلام في هذا الموضع(
) وفي هذه الاية فان بعده لفظ خبر عن غَيَب(
) بينما يرى الرازي هذه القراءة اولى(
) لان النبي محمداً (( )

والمسلمين قد علموا قدر ما يشاهده الكفار ويعانون من العذاب يوم القيامة وميل الباحث لهذه القراءة لانها جاءت موافقة لضبط المصحف الشريف ولانها قراءة سبعية متواترة(
).

وقيل انة معنى (يرى) هو يعلم(
) أي لو يعلمون حقيقة قوة الله وشدة عذابه فـ(يرى) واقعه على ان القوة لله (وأنّ) سددت مسد المفعولين وقوله ( الذين (  فاعل لـ(يرى)(
) وجواب (لو) محذوف(
) والتقدير أي: ليتبينوا ضرر اتخاذهم الالهة(
) كما قال عز وجل (وَلَوْ تَرَى إِذْ وُقِفُوا عَلَى النَّارِ((الأنعام: من الآية27). 

ويبدوا الاضمار هو اشد للوعيد والتهديد في العذاب(
) وذهب النحاس موافقاً الاخفش في تقديره لقوله (لو يرى( بمعنى (يعلم) وابتعد تقدير ابي عبيد(
).

ويرى ابو علي الفارسي ان معنى (يرى) هو من رؤية العين. وهي تتعدى الى مفعول واحد. والتقدير: ولو يرونَ ان القوة لله جميعاً. أي لو يرى الكفار ذلك(
) وذكر العكبري انّ قوله (يرى) من رؤية القلب فيفتقر الى مفعولين وقوله تعالى (أنّ القوة) سادة مسدهما(
) ووافقه ابو حيان في هذا الراي(
)
ويبدوا ان المعنى متقارب في القراءتين فهما يبينان في الاول والاخر وان كان الخطاب للرسول (() او للغائب وان القوة لله عز وجل وحده لاغيره. والله اعلم .

5. (وَآتَيْنَا مُوسَى الْكِتَابَ وَجَعَلْنَاهُ هُدىً لِبَنِي إِسْرائيلَ أَلَّا تَتَّخِذُوا مِنْ دُونِي وَكِيلاً((الاسراء:2) 

((قرا ابو عمرو (الاّ تتخذوا( بالياء خبراً عن بني اسرائيل، والباقون بالتاء على الخطاب))(
)
ويظهر من توجيه الرازي انَّ من قرا بالياء حملها على الغيبةِ وهي قراءة صحيحة المعنى أي: جعلناه هدى لئلا يتخذوا(
). ويظهر ان القراءة بالياء هي اخبار عن بني اسرائيل والمعنى: وجعلناه هدىً لبني اسرائيل الاّ يتخذوا من دوني وكيلاً(
).

وجوّز هذا التوجيه الزجاج(
).

والحجة لمن قرا بالياء أنَّهُ ردّه على بني اسرائيل(
) أي اسند الفعل اليهم ويبدوا لي ان هذا المعنى هو تقريب الفعل من الاخبار وقيل ان القراءة حملت على غيبة لتقدم ذكرها في قوله تعالى (وَجَعَلْنَاهُ هُدىً لِبَنِي إِسْرائيلَ أَلَّا تَتَّخِذُوا( (الاسراء: من الآية2) أي لئلا يتخذوا واجازَ ان يكون بمعنى (أي) فيكون المعنى هو النهي(
) 

وقيل ان هذه القراءة في موضع نصب على حذف الخافض أي: لئلا يتخذوا(
) 

اما قراءة الجمهور بالتاء فقال الرازي:

((والباقون بالتاء على الخطاب، أي قلنا لهم لاتتخذوا))(
) 

والمعنى: أي لاتتخذوا يا بني اسرائيل من دوني وكيلا(
) وقيل (رباً) او (وكافياً)(
) 

وحجة من قرا بالتاء جعل النبي (() مواجهاً لهم بالخطاب(
).

فانصرف القول من الغيبة الى الخطاب. كما في قوله تعالى(إِيَّاكَ نَعْبُدُ( (الفاتحة: من الآية5) والضمير في (الاّ تتّخذوا) وان كان على لفظ الخطاب فانما يعني به الغيب في المعنى(
) وذهب الزمخشري الى ان التقدير لمن قرا بالتاء هو: أي لا تتخذوا، كقولك: كتبت اليه أن افعل كذا(
).

وتبعَ العبري(
) الرازيّ ان من قرا بالتاء فهو على الخطاب وتبعهم القرطبي(
) وابو حيان(
).

ونقل الرازي توجيه ابي علي الفارسي لوجوه قراءة الخطاب اذ قال ((ان قوله (الا تتخذوا( فيه ثلاثة اوجه))(
) 

في الوجه الاول تكون (ان) ناصبة و (لا) نافية والمعنى: وجعلناه هدىً لئلا تتخذوا(
).

في الوجه الثاني (ان) تفسيرية، و(لا) جازمة، وتتخذوا مجزوم، وانصرف الكلام من الغيبة الى الخطابَ في قراءة العامة. فههنا انصرف من الغيبة الى التهي في قوله   ( الا تتخذوا( (
)

والوجه الثالث تكون (ان) زائدة، و (لا) جازمة، والفعل مجزوم، ويكون تتخذوا على القول المضمر. والتقدير: وجعلناه هدىً لبني اسرائيل فقلنا لا تتخذوا من دوني وكيلا(
)
ومما يبدوا ان القراءتين صحيحتا المعنى. فايهما قرا القارئ فمصيب الصواب(
) وميل الباحث نحو قراءة الخطاب لالنها وردت مطابقة لضبط المصحف الشريف وكذا هي اختيار مفسر جليل(
) وفي قراءة الاكثرين وهي من القراءات المشهورة اشدُّ استفاضة من القراءة بالياء .

المبحث الثالث 

الفعل بين الرفع والنصب والجزم

(وَمَنْ تَطَوَّعَ خَيْراً فَإِنَّ اللَّهَ شَاكِرٌ عَلِيم((البقرة: من الآية158) 

((قراءة حمزة، وعاصم، والكسائي (يَطَوَّعْ( بالياء وجزم العين … اما الباقون من القراء فقرؤا (تَطَّوَعَ( على وزن (تَفَعَّلَ) ماضياً))(
)
ذكر الرازي قراءة حمزة والكسائي اذ قال ((الا ان التاء ادغمت في الطاء لتقاربهما))(
) والمعنى عنده على الاستقبال والشرط. والجزاء الاحسن فيهما الاستقبال. وجوز ان يقال: من اتاني اكرمتهُ. فيوقع الماضي موقع المستقبل في الجزاء. الاّ أنّ اللفظ اذا كان يوافق المعنى كان احسن(
).

ويبدوا انّ اصل الفعل (يطوّع( يَتْطَوّع ـ يططوّع ـ يطَّوَّع. الا انّه ادغم التاء في الطاء لتقاربهما كما ذكر الرازي (رحمه الله) وبقى الياء ليدل على الاستقبال وجُزمَ بحرف الشرط (من)(
) فشدد الطاء لذلك. وحسن الادغام لنقل التاء الى القوةِ وكان لفظ الاستقبال اولى به. لان الشرط لايكون الا بمستقبل. فطابق بين اللفظ والمعنى.

والتقدير: فمن تطوع فيما يستقبل خيراً فهو خير له فان الله شاكر لفعله عليهم به(
) وعلى هذهِ القراءة تكون (من) شرطية والفعل مجزوم بها(
) 

ومما يقوى قراءة حمزة انها في قراءة ابن معود (ومن يتطوع) على المحضى والاستقبال(
) وتبع الرازيَّ القرطبي وابو حيان في مثل هذا التوجيه(
).

اما من قرا (تَطَّوَعَ( فقال عنه الرازي ((واما الباقون من القراء فقرؤا (تَطَّوَعَ(  على وزن (تَفعَّلَ) ماضيا))(
)
ووجه القراءة الى وجهين. الاول: ان يكون موضع (تَطَّوَعَ(  جزماً(
). فالفعل مفتوح العين على انّه فعل ماضٍ(
) موضِعُهُ الجزم(
) فهو على لفظ المضي بالتاء وفتح العين(
) فلفظ الماضي فيه يؤول الى معنى الاستقبال لان الكلام بشرط او جزاء(
) وذكر النحاس انّها قراءة حسنة لاعلة فيها(
). 

ووجه الرازي توجيها اخر لقراءة التاء اذ قال (( ان لايجعل (من) للجزاء ولكن يكون بمنزلة (الذي) ويكون (مبتدأ) والفاء مع ما بعدها في موضع رفع لكونها (خبر) المبتدا الموصول والمعنى فيه معنى مبتدأ الخبر))(
) 

وجوَّز مكي القيسي هذا الوجه .

ويكون المعنى: فالذي تطوع فيما مضى خيراً فان الله شاكر لفعله عليهم به(
). ويظهر في هذا الوجه ان (تَطَّوَعَ( جملة فعلية لا موضع لها من الاعراب لانها وقعت صلة. والجملة اذا وقعت صلة لا يكون لها موقع من الاعراب لانها لم تقع موقع مفرد(
)،

والجملة ما بعدها (فان الله( هي في موضع رفع (خبر) ويكون المعنى معنى الجزاء، وان لم يكن به جزم لان الفاء دخلت في خبر موصول. اذ اذنت ان الثاني وجب لوجوب الاول ويقوي ذلك قوله تعالى                                     (وَمَا بِكُمْ مِنْ نِعْمَةٍ فَمِنَ اللَّهِ((النحل: من الآية53) (فما) ههنا مبتدا موصول والفاء مع ما بعدها (خبر له) ونظير قوله تعالى (وَمَنْ عَادَ فَيَنْتَقِمُ اللَّهُ مِنْه((المائدة: من الآية95) وقوله (وَمَنْ كَفَرَ فَأُمَتِّعُهُ قَلِيلاً( (البقرة: من الآية126) وقوله (مَنْ جَاءَ بِالْحَسَنَةِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثَالِهَا ((الأنعام: من الآية160)(
).

وجوزالعكبري هذا التوجيه(
) وتبعَهُ ابو حيان(
)
ويظهر ان القراءتين معروفتان صحيحتان متفق معناهما غير مختلفين لان الماضي من الفعل مع حروف الجزاء بمعنى المستقبل، فباي القراءتين قرا ذلك قارئ فهو مصيب(
) والاختيار القراءة بالتاء وفتح العين لانها اعم. وقراءة الاكثرين(
).

2. الفعل المضارع بين الرفع والجزم 

(وَإِنْ تُبْدُوا مَا فِي أَنْفُسِكُمْ أَو تُخْفُوهُ يُحَاسِبْكُمْ بِهِ اللَّهُ فَيَغْفِرُ لِمَنْ يَشَاءُ وَيُعَذِّبُ مَنْ يَشَاء((البقرة: من الآية284) 

(قرأ عاصم وابن عامر (فَيَغْفِرُ( و (وَيُعَذِّبُ( برفع الراء والباء ، واما الباقون    فبالجزم ))(
)
وجه الرازي رحمه الله قراءة الرفع: على الاستئناف. والتقدير: فهو فَيَغْفِرُ(
)
ذهب النحاة  الى ان قراءة الرفع يجوز فيها توجهين: 

الاول :ان تكون الجملة الفعلية  (يَغْفِرُ( خبرا لمبتدا محذوف. يكون التقدير: فالله يغفر لمن يشاء ويعذب من يشاء(
) 

ويبدو ان الفعل ارتفع لوقوعه موقع خبر المبتدأ (
) وحجة من رفع ان الفاء يستانف ما بعدها، فرفع على القطع مما قبله، اما ان يكون خبر مبتدأ كما هو اعلاه على تقدير: فالله يغفر ويعذب فيكون جملة من مبتدأ وخبر معطوفه على جمله، من فعل وفاعل(
) 

الوجه الاخر: ان يعطف جمله من فعل وفاعل على مثلها، والتقدير: فيغفر الله لمن يشاء ويعذب من يشاء (
)
وميل الباحث لقراءة الرفع لموافقتها لضبط المصحف وهي قراءة سبعية (
) 

وهي قراءة صحيحة ومعناها واضح في التفسير على قوة الله وتحكمه بالمغفرة والعذاب.  

اما القراءة بالجزم فوجهها الرازي بالعطف على قوله (يحاسبكم((
) وهو جواب الشرط ما تبع اخر الكلام اوله في اللفظ وهو ضرب من المشكلة(
). ومما يبدو ان المعنى: يكون الاخفاء والابداء هو شرط في حصول المحاسبة والمغفرة والعذاب . والمختار قراءة الجزم، لاتصال الكلام، ولان عليه اكثر القراء(
)
ونقل النحاس عن قراءة ابن محود انه قرأ  (َيَغْفِرُ( و (وَيُعَذِّبُ(  بغير فاء على البدل من قوله (يحاسِبكم((
) واضاف ابن جني ان بدل اشتمال (
) كقول الشاعر:(
) 

متى تِأتنا تلممْ بنا في ديارنا           تَجِدْ حَطَباً جَزْلاً وَناراً تَأجّجا .

وذهب العكبري الى ان حذف الفاء في قوله(فَيَغْفِرُ( من القراءات الشاذه (
) ويرى ابو حيان ان القراءة بالجزم عطف على (يحاسبكم( . 

وقرئ بغير فاء مجزوما(
) ويظهر ان القراءتين (الرفع والجزم) حستان وجائزتان في اللغة. وقد ذكر النحويون انه اذا وقع بعد فعل الشرط وجوابه فعل مضارع مقرون بالفاء او الواو جاز فيه ثلاث اوجه ، الرفع والنصب والجزم كقول الشاعر:(
) 

فأن يَهْلِك أبوُ قابُوس يَهِلك 
 
رَبِيعُ النّاسِ والبلدُ الحَرامُ 

ونَأخُذْ بَعْـدهُ بِذِنَابِ عَيشِ 

أحَبَّ الظّهْرِ لَيْسَ لَهُ سَنَام 

الشاهد قوله (ونأخذ) حيث روى بالاوجه الثلاثة(
). بالجزم معطوف على جواب الشرط والرفع فالواو للاستئناف وبالنصب فالواو واو معية والفعل بعدها منصوب بان مضمرة(
) فيما ضعّف ابن الانباري قراءة النصب (
)
3.
الفعل المضارع بين الرفع والنصب والجزم 

(وَقَالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِ فِرْعَوْنَ أَتَذَرُ مُوسَى وَقَوْمَهُ لِيُفْسِدُوا فِي الْأَرْضِ وَيَذَرَكَ وَآلِهَتَك((لأعراف: من الآية127)
(( القراءة المشهورة فيه (وَيَذَرَكَ( بالنصب .. وقرئ ( ويذرك والهتك بالرفع … وقرأ الحسن (وَيَذَرْكَ( بالجزم، وقرأ انس (وَنَذَرَكَ( بالنون والنصب ))(
) 

اورد الرازي (رحمة الله) ثلاث قراءات لقوله تعالى (وَيَذَرَكَ( ، والنصب، والجزم. فوجه قراءة الرفع على وجهين.

الاول منهما هو: الرفع عطفا على قوله (َاتذَرُ((
) وبه يتبع اخر الكلام اوله كقوله تعالى (مَنْ ذَا الَّذِي يُقْرِضُ اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً فَيُضَاعِفَه((البقرة: من الآية245)(
) 

والمعنى: اتترك موسى (() يذرك والهتك، أي كيف تتركه على هذا الامر ؟ 

اتذره ويذرك ؟(
). وذهب الزجاج ان هذا العطف اجود(
) 
وخرّج الرازي وجها اخر لقراءة الرفع اذ قال  ((وذلك يكون مستأنفاً او حال على وعلى معنى: اتذره وهو يذرك والهتك ؟))(
).

ويبدو ان مراد الرازي من هذا التوجيه هو الرفع على وجه الابتداء والخبر: أي    (وَيَذَرَكَ( وهو جملة فعلية في محل رفع خبر لمبتدأ محذوف تقديره (هو). وعلى هذا يكون المعنى على الاخبار و (الواو) للحال. وتفسيره: اتذره في حال وهو يذرك(
). 

ونقل القرطبي قراءة: نعيم بن مسّيرة بالرفع. على تقدير. مبتدأ أي: هو يذرك(
) وتبعة الشوكاني(
) 

ويبدو ان قراءة الرفع تحتمل الصحيح في المعنى والاعراب لكونها اخذ بها النحاة والمفسرون. ويظهر انها رفعت على ابتداء الكلام (
). 

خَرَّج الرازي قراءة النصب لقوله (وَيَذَرَكَ( اذ قال (( اما قوله (وَيَذَرَكَ( فالقراءة المشهورة فيه (يذَرَكَ( بالنصب))(
).

وذكر فيها ثلاثة وجوه ونسبها لصاحب الكشاف(
) (الاول) ان يكون قوله (وَيَذَرَكَ( عطفاً على قوله (ليفسروا) لانّه اذا تركهم ولم يَمنعهم. كان ذلك نؤديا الى تركهم وترك الهته فكانه تركهم لذلك(
)وجوّزه ابو علي الفارسي(
)
وخرج الرازي وجهاً ثانياً للنصب في قوله (وَيَذَرَكَ( اذ قال (( انّه جواب للاستفهام بالواو))(
) وكما يجاب بالفاء مثل قول الحطيئة(
)
ألَمَ أكُ جَارَكُمْ ويكونَ بيني       وَبَيْنَكُمُ الموَدَّةُ والاخَاءُ ؟

ويكون التقدير للاية: اتذر موسى وقومه ليفسدوا في الارض فيذرك والهتك؟(
).

ونقل النحاس توجيه الفراء على انّه منصوب على الصرف(
) ووافقه ابو علي الفارسي(
).

وخرّج الرازي (رحمه الله) وجهاً لنصب (وَيَذَرَكَ( هو النصب باضمار (ان) ونسبه الى الزمخشري وتقديره: اتذرُ موسى وقومه ليفسدوا وان يذرك والهتك(
).

ومما يبدوا ان القراءة موافقة لضبط المصحف وهي القراءة الاقرب قراءة حفص عن عاصم.

ونقل الرازي قراءة الحسن (وَيَذَرْكَ( بالجزم ويظهر انها مجزومة على وجهين الاول: ان الراء سكنت للتخفيف(
).

(والاخر) الجزم عطفاً على محل (وليفسدوا( لانه محل الجزم ان تذرهم يفسدوا ويذرك(
). وهذه القراءة مبنية على توهم جزم كقوله تعالى (ُفَيَقُولَ رَبِّ لَوْلا أَخَّرْتَنِي إِلَى أَجَلٍ قَرِيبٍ فَأَصَّدَّقَ وَأَكُنْ مِنَ الصَّالِحِينَ((المنافقون: من الآية10)(
).

ومن قراء بالنون فالمعنى: انهم اجبروا على انفسهم بانهم يذرونهم والهته، أي يصرفنا عن عبادتك فتذرها. 

المبحث الرابع 

الفعل المضارع بين ياء الغيبة ونون العظمة

1. (فَإِذَا جَاءَ وَعْدُ الْآخِرَةِ لِيَسُوءُوا وُجُوهَكُمْ وَلِيَدْخُلُوا الْمَسْجِدَ كَمَا دَخَلُوهُ أَوَّلَ مَرَّة( (الاسراء: من الآية7)

(( قراء. العامة. (لِيَسُوءُوا( على صيغة المغايبة، وقرا ابن عامر وابو بكر عن عاصم، وحمزة (لِيَسُوءُ( على اسناد الفعل الى الواحد. وقرا الكسائي بالنون))(
)
اورد الرازي ثلاث قراءات لقوله (لِيَسُوءُوا( وخرج الاولى على صيغة المغايبة(
) والحجة لمن قرا بالضم لانه جعله فعلا للعباد(
) وانه اشبه بما قبله وما بعده الا ترى ان قوله ( بَعَثْنَا عَلَيْكُمْ عِبَاداً لَنَا((الاسراء: من الآية5) وكذلك جاء بعده قوله (وَلِيَدْخُلُوا الْمَسْجِدَ ((الاسراء: من الآية7)
والمبعوثون في الحقيقة هم الذين يسوؤنهم بقتلهم اياهم واسرهم لهم(
) وذهب النحاة والمفسرون على انها قراءة على الجمع(
) الذي قبله. والغيبة التي دَلَّ عليها الكلام في قوله (فَإِذَا جَاءَ وَعْدُ الْآخِرَةِ لِيَسُوءُوا وُجُوهَكُمْ((الاسراء: من الآية7) والتقدير: فاذا جاء وعد الاخرة بعثناهم ليسؤوا وجوهكم، ومما يقوي الجمع قوله (وَلِيَدْخُلُوا الْمَسْجِدَ كَمَا دَخَلُوهُ أَوَّلَ مَرَّة( وقوله ( وَلِيُتَبِّرُوا مَا عَلَوْا تَتْبِيراً((الاسراء: من الآية7) وهذا هو الاختيار لصحة معناه وموافقة لفظهِ(
)
وذكر العكبري انها قراءة بالياء وضمير الجماعة. أي ليسؤوا العباد(
). 

وذهب ابو حيان الى ان القراءة بلام (كي) و (ياء) الغيبة وضمير الجمع الغائب العائد على المبعوثين(
)
ورجّح الرازي ان تكون هذه القراءة موافقة اللفظ والمعنى(
) وميل الباحث لهذهِ القراءة لكونها مطابقة لضبط المصحف الشريف ولكونها قراءة الاكثرين(
)
وخرَّج الرازي (رحمَهُ الله) قراءة ابن عامر. وحمزة (لِيَسُوءُ( على انّها اسناد الفعل الى الواحد(
). 

ويبدو أن من قرأ بالياء وفتح الهمزة جعل فاعل (لِيَسُوءُ( احد الامرين.       الاول. اما اسم الله تعالى. لان الذي تقدّمه قوله (وَأَمْدَدْنَاكُمْ بِأَمْوَالٍ وَبَنِينَ ( (الاسراء:6) .
والاخر. هو (البعث) ودّل عليه قوله (بعثنا( والفعل المتقدم يدل على المصدر كقوله تعالى( وَلا يَحْسَبَنَّ الَّذِينَ يَبْخَلُونَ بِمَا آتَاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ هُوَ خَيْراً لَهُمْ( (آل عمران: من الآية180)(
) ومعناه ليسوءَ الله وجوهكم، او ليسوءَ البعثُ وجوهكم(
) 

وذهب الفراء الى انه جواب لأذا(
) وذكر النحاس أنَّ اللام في موضع (كي)(
) والحجة لمن قرأ بفتح الهمزة انَّهُ جعل قوله (لِيَسُوءُ( فعلاً للوعد والعذاب(
) وقيل في الكلام محذوف والتقدير: فإذا جاء وعد الاخرة بعثناهم ليسوءَ الله وجوهكم، فيكون المضمر(بعثناهم) وهو جواب إذا(
) 

وقرأ الكسائي (لنسوءَ) بالنون وقال الرازي انها على اسناد الفعل الى الله تعالى كقوله (َبعَثْنَا عَلَيْكُمْ عِبَاداً لَنَا((
) وقيل انها اخبار عن الله عز وجل، اخبر به عن نفسه(
) وقيل لانه قبله اخبار فحمله عليه وهو قوله (َبعَثْنَا عَلَيْكُمْ عِبَاداً لَنَا( (الاسراء: من الآية5) (ورددنا) و (امددنا) (وجعلناكم) فحمل (لِيَسُوءُوا( على هذه الالفاظ المتكررة بالاخبار من الله جل ذكره عن نفسه ليكون الكلام في اخره محمولاً على أوله. فذلك أليق في المشاكلة والمطابقة(
) وتبع هذا التوجيه اخرون(
).

وذهب ابو حيان الى انَّ (النون)  في قوله (لِيَسُوءُ( هو للعظمة. وفيها ضمير يعود على الله(
) وهذه القراءة تبين عظمة الله وقدرته وضعف بني ادم مهما عمل بقوة وجبروت.

(.2َيُعَلِّمُهُ الْكِتَابَ وَالْحِكْمَةَ وَالتَّوْرَاةَ وَالْأِنْجِيلَ( (آل عمران:48) 
(( قرأ نافع، وعاصم (يُعَلِّمُهُ( بالياء. والباقون، بالنون )) (
)

وجه الرازي قراءة (يُعَلِّمُهُ( بالياء على وجهين: (الاول) عطفا على قوله ( قَالَ كَذَلِكِ اللَّهُ يَخْلُقُ مَا يَشَاءُ ((آل عمران: من الآية47) 

(الاخر): عطف على قوله (يُبَشِّرُكِ بِكَلِمَةٍ((آل عمران: من الآية45) ونسب هذا الوجه او القول الى المبرد. واضاف كذا وكذا (ويعلمه الكتابه)(
).

وحجة من قرأ بالياء انه رده على لفظ الغيبة التي قبله في قول( كَذَلِكِ اللَّهُ يَخْلُقُ مَا يَشَاءُ( (آل عمران: من الآية47) وقوله (إِذَا قَضَى أَمْراً( (ال عمران: من الاية47) هو جرى بلفظ الغيبة. فجرى فجرى قوله (يُعَلِّمُهُ( على ذلك(
)
ومعنى الوجه الثاني هو ايضا على لغة الغيبة. والمعنى: يشرك بعيسى ويعلمه الكتاب(
)
ويبدو ان توجيه الرازي هو الراجح. أي عطف (يُعَلِّمُهُ( على قوله ( كَذَلِكِ اللَّهُ يَخْلُقُ مَا يَشَاءُ((آل عمران: من الآية47) والقراءة هي اولى واصح. ما يحمل عطف (يُعَلِّمُهُ( لقرب لفظه وصحة معناه(
)
وذكر الطبري ان هذه القراءة هي اخبار عن الله عز وجل بما يفعل واحتج بقوله تعالى (يَخْلُقُ مَا يَشَاءُ((ال عمران /47) ووافقه النحاس. وذهب الى ان القراءة بالياء اولى(
) ووافق ابن خالوية (
) وابو علي الفارسي (
) واخرون (
) 

وذكر مكي القيسي ان القراءة بالنون هي محموله على الاخبار من الله عن نفسه أي انه يعلمه الكتاب لان ما قبله اخبار من الله عمن نفسه في قوله (قاَلَ كَذلِكَ الله (     (ال عمران:من الاية 47)(
) وقيل القراءة من باب الالتفات، اذ فيها خروج من ضمير الغيبة الى ضمير المتكلم، لما في ذلك من الفخامة(
)
والحجة لمن قرأ بالنون انه جعله اخبارا وعطفه على قوله( نوحيه اليك ((
)      (ال عمران: من الاية44) ووافقه النحاة على ذلك(
) ونقل ابو حيان افساد ابن عطية لقراءة من عطف (ُنعَلِّمُهُ( على قوله (نوحيه) ولم يبين جهة المعنى(
) 

وذكر ابو حيان ان افساد العطف من ناحية اللفظ. اذ هو لايقع في لسان العرب لبعد  الفصل وتعقيد التركيب وتنافر الكلام(
) اما من ناحية المعنى قيس ابو حيان ان المعنى لا ينتظم معناه مع معنى ما قبله(
) 

وذكر الاخفس ان القراءة بالنون لقوله (يُعَلِّمُهُ( جعل (نعلمه) في موضع نصب اذا عطفت على (وجيهاً)(
) ووافقه الزمخشري(
) وذهب الرازي الى ان معنى قوله (نعلمه الكتاب والحكمة) هو تعليم الخط والكتابة وقصد الحكمة هي الاخلاق والتذهيب(
) وقيل يعلمه حيا والهاما(
) وتبعه بالمعنى القرطبي(
) 

ويبدو ان القراءتين متقاربتا المعنى فبأيهما قرأ القارئ فهو مصيب الصواب في ذلك لاتفاق معنى القراءتين(
) لانهما خبر عن الله بانه يعلم عيسى الكتاب. وميل الباحث لقراءة الياء لانها موافقة لضبط المصحف الشريف وكذلك هي اخبار من الله عز وجل عن نفسيه وعن قدرته على كل شيء والله هو الاعلم .

المبحث الخامس 

مظاهر اخرى للفعل 

1. الفعل بين النصب والرفع 

(بَدِيعُ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَإِذَا قَضَى أَمْراً فَإِنَّمَا يَقُولُ لَهُ كُنْ فَيَكُونُ(                                                                                                              (البقرة:117) 

((قرأ ابن عامر (كُنْ فَيَكُونُ( بالنصب والباقون بالرفع في كل القرآن))(
) 

اورد الرازي قراءتين لقوله تعالى (كُنْ فَيَكُونُ( الرفع والنصب.

وجه الرازي قراءة ابن عامر اذ قال ((اما النصب فعلى جواب الامر، وقيل هو بعيد))(
) 
ويبدو ان الرازي ذهبَ بنصب (يكون) بالعطف على لفظ الامر، لتشبيهه بجواب الامر وهذا التوجيه سبقه جماعة من النحاة والمفسرين حيث ذكروا ان اللفظ لما كان على لفظ الامر، وان لم يكن المعنى عليه حُمِلَ على صورة اللفظ فيكون قوله تعالى (فيكون( بمنزلة جواب الامر نحو: أئتني فأكرمك(
).

ويبدوا ان الناصب عند ابي حيان في قوله (كُنْ فَيَكُونُ( انّه جواب على لفظ (كن) لانّه جاء بلفظ الامر فشبههُ بالامر الحقيقي(
) وذهب الزجاج الى ان وجه النصب على تقدير اضمار ان بعد القاء حملا للفظ الامر وهو (كُنْ) على الامر الحقيقي(
). ويظهر ان قراءة النصب غير متجهة عند النحاة فضعفوها فنلاحظ امام النحاة سيبويه جوزها في اضطرار الشعر(
) واما الفراء فقال (كُنْ فَيَكُونُ(  رفعُ ولايكون نصباً))(
) وكان المبرد اكثر تشدداً اذ قال ((النصب هاهنا محال))(
) وذكر ابن مجاهد قراءة النصب بقوله ((وهو خلط))(
) ويرى ذلك ابن خالويه(
) .

وثمة رأي يرجح الرفع ويمنع النصب وقال به النحاة والمفسرون ومما يدل على امتناع النصب في قوله (فَيَكُونُ( ان الجواب بالفاء مضارع للجزاء: يدل على ذلك انه يؤدل في المعنى اليه: الا ترى ان اذهب فأعطيك معناه: ان تذهب اعطيتك؟ 

فلا يجوز: اذهب فتذهب لان المعنى يصير: إن ذهبت ذهبت، وهذا الكلام لايفيد اذا اختلف الفاعلان والفعلان نحو: قم فأعطيتك؛ لان المعنى: ان قمت اعطيتك(
). وضعّف النصب ابو بركات الانباري اذ قال ((والنصب ضعيف لانّ (كنْ) ليسَ بامرٍ في الحقيقة))(
) ووافقه العكبري(
) وتبعهُ ابن يعيش(
) اما ابو حيان فنقل ما جاء به ابن عطية في قراءة قوله تعالى (كُنْ فَيَكُونُ( بأنها لحن(
) 

ومما يبدو ان ابا حيان قَدْ رَدَّ على ابن عطية بقوله (أنها لحن) اذ قال ابو حيان ((وهذا قول خطأ لان هذهِ القراءة في السبعة فهي متواترة ثم هي بعد قراءة ابن عامر وهو رجل عربي لم يكن ليلحن وقراءة الكسائي في بعض المواضع وهو امام الكوفيين في علم العربية))(
) 

ويميل الباحث الى موافقة رأي ابي حيان لانها قراءة سبعية ومتواترة عن سند الرسول محمد (( ) فلا يصح ان تُرَد ولايصح الحكم عليها باللحن فنحن نعلم ان القراءة سنةُ متبعةَ فيلزم القبول بها والمصير اليها(
) 

وعلل العكبري ضعف قراءة النصب بعدم وجود مخاطب به وانما المعنى على سرعة التكوّن(
) 

اما قراءة الرفع فقال عنها الرازي ((والرفع على الاستئناف اي: فهو يكونُ))(
) ويظهر من رفع الرازي هذا ظاهر في نصهِ فجعل قوله (فَيَكُونُ(  منقطعاً مما قبلهُ مستأنفاً ، اذ لمّا امتنع ان يكون جواباً في المعنى، رفعَهُ على الابتداء فمعناه: فهوُ يكونُ. وجاء نظيره في التنزيل في خمسة مواضع(
) 

وتبيّن ان جمعاً من النحاة والمفسرين سبقوا الرازي الى هذا التوجيه ومن هؤلاء الفراء(
) وذهب الزجاج ان المعنى لقوله (كُنْ فَيَكُونُ( (
) فهو يكون وذكر إنما يريد، فيحدث كقول الشاعر(
) 

امتلأ الحوضُ وقال قَطني    مهلاً رويداً قد ملأت بطني

وتبعَهُ مكي القيسي(
) فيما يرى الزمخشري في قوله (كُنْ فَيَكُونُ( من كان التامة. اي احدث فيحدث. وهو مجاز من الكلام وتمثيل. كقول الشاعر(
): 

إذ قالت ألاْنْساعُ للبطنِ الْحَقِ           قد وما فآضت كالفنيقِ المحنق

وذهب عدداً من النحاة لرفع قوله (فَيَكُونُ(  بالعطف على قوله (يقولُ( وهذا ما جاء به الفراء(
) وقيل هذا الوجه لايكون فيه الاّ رفع(
) وجوّز المبرد هذا الوجه(
) ووافقه الطبري(
) وتبعَهُ الزجاج(
) ويبدو ان قراءة الرفع يَتّمُ المعنى بها وهي وجه الكلام(
).

وميل الباحث الى قرءاة الرفع لانها قراءة الاكثرين ولموافقتها لخط المصحف المختار وجاء في اكثر من موضع في التنزيل وهي قراءة متواترة(
) ولاتصال سندها بالرسول (( ) وهي قراءة سبعية(
) والمراد من قوله تعالى (كُنْ فَيَكُونُ( ( (البقرة: من الاية117) هو سرعة نفاذ قدرة الله في تكوين الاشياء وانّهُ تعالى يخلق الاشياء لا بفكرة ومعاناة وتجربة ونظيره قوله تعالى (فَقَالَ لَهَا وَلِلْأَرْضِ ائْتِيَا طَوْعاً أَوْ كَرْهاً قَالَتَا أَتَيْنَا طَائِعِينَ( (فصلت: من الآية11)

من غير قول كان منهما لكن على سبيل سرعة نفاذ قدرتهِ في تكوينهما من غير ممانعه(
)          

2. الفعل بين الامر والمضارع 

(هَارُونَ أَخِي اشْدُدْ بِهِ أَزْرِي () وَأَشْرِكْهُ فِي أَمْرِي( (طـه: 30-32) 
((القراءة العامة على الدعاء، وقرأ ابن عامر وحده (اشْدُدْ واشرِكْه( على الجزاء))(
) وجه الرازيُ قراءة العامة على الدعاء(
) وذهب الفراءُ انّها دعاء من موسى، والمعنى:اشدُد به يارب أزري وأشركهُ يارب في امري(
) 

ويبدو أنّ القراءة بوصل الالف تجعل الفعل للطلب والدعاء حملاً على ما قبلهُ بما جاء من الطلب والدعاء(
). والوجه هو فتح همزة (أشركه( على الدعاء لان الامر يعود لله(
) وذهب مكي القيسي. الى أنَّ قراءة (اشدُدْ( بوصل الالف والابتداء بالضم وهو مبني غير معرب على مذهب سيبويه والبصريين(
) وايد هذا الوجه ابن الانباري اذ قال ((فمن قرأ بالوصل جَعَلَهُ دعاءً وطلباً وهو كالامر))(
) 

وذهب الزجاج الى أنّ المعنى: اللهّم اشدد به ازري واشركه في امري(
) وجوّزَ الزمخشري من قرأ على لفظ الامر (اخي) مرفوعاً على الابتداء واشدد به خبره(
) وهذا ما يراهُ الرازي اذ قال ((ويجوز لمن قرأ على لفظ الامر ان يجعل اخي مرفوعاً على الابتداء (واشدد به( خبره ويوقف على هارون))(
) 
وذهب ابو حيان الى أنّ هذا خلاف الظاهر: فلا يصار اليه لغير حاجة(
) 
وذكر الرازي ان (الارز) هو القوة وازره ـ قواه قال تعالى(فأزره( اي اعانة(
) قال الشاعر(
) 
شَددتُ به ازرى وأيقنْتُ انّهُ       اخو الفقرِ مَنْ ضاقت عليه مذاهبهُ

وجه الرازي قراءة ابن عامر لقوله (اشدد به واشركه( على الجزاء والجواب. حكاية عن موسى (() اي انا افعلُ ذلك(
) ونقل الفراء عن الحسن (أشدُدْ به) جزاء للدعاء لقوله (اجعل لي( (وأشرِكه( بضم الالف في (اشركه( لانها فعل لموسى(
) 
ومما يظهر في قراءة ابن عامر (أشدَُدْ) بهمزة مفتوحة مقطوعة، جعلها الف المخبر عن نفسهِ. والفعل الثلاثي مجزوم، لانّه جواب الطلب(
).

وقرىء (وأشركهُ( بضم الهمزة. وجعل الالف للمتكلم ايضاً. في فعل رباعي، وهو مجزوم. عطف على (أشدد((
) ويرى ابو علي الفارسي ان الوجه في قراءة ابن عامر انّه جعله خبراً(
)  وذكر الزجاج انها اخبار عن النفس(
) وعدها النحاس قراءة شاذة وبعيدة(
) لان جواب مثل هذا يتخرج بمعنى الشرط والمجازاة. فهو سال الله عز وجل ان يشركه في النبوة(
) وذكر ابو حيان انه لايريد به النبوة بل يريد تدبيره ومساعدته لانهُ ليس لموسى ان يشرك في النبوة احداً واضاف ان في مصحف عبد الله اخي واشدد(
).

وتبع النحاة الزمخشري بتوجيه قراءة ابن عامر على الجواب(
) وتبعَهُ ابن الانباري ويرى ان من قرأ بالقطع جَعَلَهُ فعلاً مضارعاً مجزوماً ، لانه جواب (افعَلْ) على تقدير شرط مُقدّر. والالف للمتكلم(
) وذهب ابن الحاجب انها لغة اهل الحجاز اجماعاً(
) 

ويبدو أنَّ القراءتين صحيحتان قراءة الاكثرين وابن عامر وانهم من القراء السبعة ومعروفة صحة قراءتهم واتصال سندهم بالرسول (( ).

وميل  الباحث لقراءة الاكثرين لخروجها للدعاء. لان الانسان لابد أن يلتجىء الى الله سبحانه وتعالى ليعينه وكذا فعل موسى (() فطلب العون من الله ان يجعل له معيناً وهو ان يجعل له هرون وزيراً له ويجعله ناصراً له(
) 
3. الفعل المضارع بين النصب والرفع 

(وَيَعْلَمَ الَّذِينَ يُجَادِلُونَ فِي آيَاتِنَا مَا لَهُمْ مِنْ مَحِيصٍ( (الشورى:35) 

((قرأ نافع. وابن عامر (وَيَعْلَمَ( بالرفع على الاستئناف وقرأ الباقون بالنصب))(
) 

اورد الرازي قراءتين لقوله تعالى (وَيَعْلَمَ( الرفع والنصب. ووجه قراءة الرفع على الاستئناف(
). لانّ الجزاء وجوابه تَمَّ قبَلَهُ فأستؤنف ما بعد ذلك(
) 

فلا يحسن العطف على اللفظ الذي قبلَهُ فرفع(
) لانه موضع استئناف لانه جاء من 

بعد الجزاء(
).

وجوز ابو علي الفارسي. ان يكون خبراً لمبتدأ محذوف(
) والتقدير وهو يعلم(
) ونظير قراءة الرفع على الاستئناف. بعد الشرط والجزاء كقوله تعالى

(قَاتِلُوهُمْ يُعَذِّبْهُمُ اللَّهُ بِأَيْدِيكُمْ وَيُخْزِهِمْ وَيَنْصُرْكُمْ عَلَيْهِمْ وَيَشْفِ صُدُورَ قَوْمٍ مُؤْمِنِينَ( (التوبة:14) وقولك: ان تأتني اتك، وينطلق عبد الله(
). 

ويبدو انّه قد سَبَق النحاة والمفسرون الرازي الى هذا التوجيه ومنهم الفراء اذ قال ((والرفع جائز في المنصوب على الصرف، وقد قرأ بذلك قومُ فرفعوا))(
) 

وذكر الطبري انها قراءة مشهورة ولغة معروفة فهي على الصواب(
) ويرى الزجاج الرفع هو الاختيار(
)
ونقل النحاس انّ الرفع عند سيبويه هو الاجود(
) وايدَ اخرون الرفع على الاستئناف(
) 

وخرّجت قراءة الرفع على ان الجملة الفعلية ( يَعْلَم الذين ( معطوفة على جملة فعلية قبلها(
) والمعنى: من المؤكد بعد عملية الغرق والنجاة سيعلم المجادلونَ في ايات الله بأنْ لامحيصَ لهم.

ومما يبدو ان من قرأ بهذه الوجه فهو مصيب لان نافعاً وابن عامر (رحمهما الله) من القراّء السبع(
) الثابت هو قراءتهم الى رسول الله  (( ) (والله اعلم) 

وفي توجيه قراءة النصب قال الرازي ((واما بالنصب فللعطف على تعليل محذوف تقديره: لينتقم منهم))(
) 

ويبدو ان الرازي ذهب مذهب الكوفيين. وجعل (الواو) هو الناصب(
) وعطف على التعليل المحذوف ونظيره في التنزيل قوله تعالى(وَلِنَجْعَلَهُ آيَةً لِلنَّاس(          (مريم: من الآية21( وقوله (وَخَلَقَ اللَّهُ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ بِالْحَقِّ وَلِتُجْزَى كُلُّ نَفْسٍ بِمَا كَسَبَتْ وَهُمْ لا يُظْلَمُونَ((الجاثـية:22) والتقدير: لينتقم منهم ويعلمَ الذّينَ(
) 

وذهب النحاة الى نصب قوله تعالى (ويَعْلَمَ( بوجه اخر. هو اضمار ان(
). 

والنصب باضمار (أن) هو على مذهب البصريين(
) ودليل ذلك (وَلَمَّا يَعْلَمِ اللَّهُ الَّذِينَ جَاهَدُوا مِنْكُمْ وَيَعْلَمَ الصَّابِرِينَ( (آل عمران:142)  

وذهب الفراء ان قوله (يعلمَ( معطوف على الجزم، الا انّه صرف وقيل الجزم إذا صُرف معطوفة نصب كقول الشاعر(
)
            فَإنْ يَهْلِك ابــو قابُوسَ يَهْلكْ     رَبيعُ النَّاسِ والبلدُ(
) الحِرام

            وَنُمسِكَ بَــعْدهُ بذَنابِ عَيْشٍ      أجَبَّ الظهر ليـسَ لهُ سنامُ 

ويرى الزجاج ان قراءة النصب على اضمار ان، لان قبلها جزاء تقول ما تصنع اصنع مثلهُ واكرمك(
)
وخرّج الرازي قراءة الجزم لقوله تعالى (ويَعْلَمْ( اذ قال ((ومن قرأ على جزم (ويَعْلَمْ( فكأنه قال او إن يشأ، يجمع بين ثلاثة امور: هلاك قوم، ونجاة قومٍ وتحذير اخروين))(
) ونسب هذا القول للزمخشري(
). 

وذهب الرازي الى معنى قوله (وليعلم الذين يجادلون( اي ينازعون على وجه التكذيب ان لا مخلص لهم إذا وقفت النفس، وإذا عصفت الرياح فيصير ذلك سبباً لاعترافهم بأن الأله النافع الضار ليس إلا الله(
) ويبدو ان القراءتين متقاربتا المعنى وهما قراءتان سبعيتان فبأي قراء تقرأ فانت مصيب باذن الله تعالى.   

4. بين الفعل الماضي والاسم

(أَفَحَسِبَ الَّذِينَ كَفَرُوا أَنْ يَتَّخِذُوا عِبَادِي مِنْ دُونِي أَوْلِيَاءَ((الكهف: من الآية102) 
((قرأ. ابو بكر (أفَحَسْبَ( بسكون السين ورفع الباء، واما الباقون قرأوا (أفَحَسْبَ(  على لفظ الماضي))(
) 

اورد الرازي قراءتين بقوله تعالى (أفَحَسْبَ( الاولى بسكون السين ورفع الباء وخرجها إذ قال(( فقوله (حَسْبُ( مبتدأ وقوله (ان يتخذوا( خبر))(
)
والمعنى:افكافيهم وحسبهم ان يتخذوا(
) عبادي من دوني اولياء ؟(
). 

وذهب القراء الى انها قراءة علي بن ابي طالب (()(
) وقيل بمعنى (مُحْسِبْ) اي (كافٍ)(
) ، يقول أفَحَسْبهُمْ ذلِك(
) 

ثم يبين عزَّ وجل جزاءهم فقال( إِنَّا أَعْتَدْنَا جَهَنَّمَ لِلْكَافِرِينَ نُزُلاً((
) (الكهف :من الاية 102) ووافق هذا التوجيه جمع من النحاة والمفسرين(
) 

وذهب ابو حيان الى ان هذه القراءة مضافة الى  (الذين(  اي : افكافيهم ومُحْسَبُهمْ ومنتهى عرْضهم. والمعنى: ان ذلك لا يكفيهم ولا ينفعهم عند الله كما حسبوا(
) وقيل انها قراءة محكمة جيدة (
) .

ويبدو ان سند هذه القراءة بين لأنها قراءة الأمام علي (( ) فهي صحيحة ومعناها واضح: افكافيهم وحسبهم ان يتخذوا عبادي من دوني اولياء ؟(
).

اما القراءة الثانية لقوله(أفَحَسْبَ( فخرّجها الرازي على لفظ الماضي. وعلى هذا التقدير يرى الرازي فيها حذفاً ويكون المعنى: افَحَسِبَ الذينَ كفروا اتخاذ عبادي اولياء نفعاً(
) 

وهي قراءة عبدالله ومجاهد والجمهور من القراء السبعة (أفَحَسْبَ( بكسر السين وفتح الباء(
) (حسِبَ يَحسَب) وهي بمعنى (ظن) وهي لغة جميع العرب الاّ (بني كنانه) فهم يكسرون عين الماضي وكذلك عين المضارع على غير قياس(
)

ومما يقوي ذلك. قراءة عبدالله بن مسعود (أفظنّ الذين كفروا((
) 

وجوّز الفراء النصب إذ قال (( واذا قلت (أفَحَسْبَ( كانت (انْ) نصباً))(
) .

ورجّح الطبري هذهِ القراءة. لإجماع الحجة من القراء عليها(
) ووافقه الزجاج في هذا الوجه(
)
وذهب ابن الانباري الى ان قوله (أفَحَسْبَ( و(الذّين كفروا( في موضع رفع فاعل (حَسِبَ) و (ان يتخذوا( ان وصِلتِها في موضع نصب، وسدت مسد مفعولي (حسِب) و(عبادي( في موضع نصب. لانه مفعول اول (ليتخذوا(. واولياء. منصوب لانه المفعول الثاني(
).  

 ويبدو ان القراءتين صحيحتان في المعنى والاعراب فمن قرأ بكسر السين جعل (حسِب) فعلاً بمعنى (ظن) والمعنى: افظنوا انهم بما عبدوه من اعراضهم عن تدبر الايات وتمردهم عن قبول امره، وامر رسوله وهو استفهام على سبيل التوبيخ(
) ومن سكّن السين ورفع الباء جعلها على الابتداء والخبر فـ(حسب) بمعنى      (كاف )(
) وهي قراءة ثابت سندها الى رسول الله  (( ).

وميل الباحث لقراءة كسر السين وفتح الباء لان معناها واضح وهي قراءة الاكثرين وموافقتها ضبط المصحف الشريف والله اعلم . 

5.
اسناد الفعل المضارع بين المفرد والمثنى

(إِمَّا يَبْلُغَنَّ عِنْدَكَ الْكِبَرَ أَحَدُهُمَا أَوْ كِلاهُمَا فَلا تَقُلْ لَهُمَا أُفّ((الاسراء: من الآية23)      ((قرأ الاكثرون (ِأمَّا يَبْلُغَنَّ عِنْدَكَ( وقرأ الحمزة والكسائي (يبلغان()) (
)
وجه الرازي قوله (يَبْلُغَنَّ( بانه فعل. وفاعله قوله تعالى (أَحَدُهُمَا(                   وقوله(أَوْ كِلاهُمَا(عطف عليه. كقولك: ضرب زيد أوعمرو(
) 

وقيل هو فعل الشرط وجوابه (فَلا تَقُلْ)(
) واضاف ابن الانباري لقراءة (يَبْلُغَنَّ(  انّه وحده لمجيء الفاعل بعده(
) 

وسَبَقَ الرازَيَّ الفراءُ بهذا التوجيه اذ قال (((إِمَّا يَبْلُغَنَّ عِنْدَكَ الْكِبَرَ( جعلت (يَبْلُغَنَّ( فعلا لاحدهما فكّرَرت عليه كلاهما)) (
) 

ووافقه الطبري (
) والزجاج (
) وذهب النحاس الى انها ابين في العربية لان احدهما واحد(
) 

والنون في (يَبْلُغَنَّ( هي نون التوكيد وليست بنون تثنية(
) وكل هذا يكون (احدهما( فاعلا والحجة ان الفعل إذا تقدم على (الفاعل) لم يثنّ ولا يجمع وههنا استغنى بلفظ التثنية عن تثنية لفظ الفعل وهو الاختيار(
) وذهب ابو حيان الى انّ الفعل (يَبْلُغَنَّ( مسند الى قوله (احدُهُما( والنون للتوكيد(
) 

ويبدو ان الرازي جوّز اسناد الفعل (يَبْلُغَنَّ( الى قوله تعالى (كلاهما( وحجتهُ لتقدم الفعل. كقولك: قال رجل، وقال رجلان ، وقالت الرجال(
) وميل الباحث الى ان هذه القراءة هي الاختيار لانها قراءة الاكثرين(
) وهي اكثر توكيداً وأبين معنى في العربية وهي موافقه لضبط المصحف المتداول على قراءة حفص عن عاصم.

 ووجه الرازي قراءة حمزة والكسائي (يَبْلُغاَنَّ( فجعل قوله احدُهما بدلاً من الضمير في يبلغانَّ وجوّز ان يكون (كلاهما( بدلا من الالف ايضاً(
)

وقد سبق الزجاجُ الرازيّ بهذا الوجه من الاعراب(
) وجوز النحاس هذا الوجه(
) والحجة لمن ثبت الالف في (يَبْلُغَانَّ( انّهُ جعلها ضميراً للوالدين وكناية عنهما لتقدمهما(
) وتبع الزمخشري النحاس بهذا الوجه(
) 

وذهب جماعة من النحاة الى القول ان الالف لمجرد التثنية فيرتفع (أحدهما( او (كلاهما( بالفعل الذي قبلهما. على لغة من قال (اكلوني البراغيث)(
) 

ويظهر ان الوجهين اللذين ذكرهما الرازي جائزان ان يكون قوله (أحدهما( تارة يأتي (فاعلا) وتارةً (بدلاً) فان اتى فاعلا تكون (الف الاثنين) علامة تثنية واذا كان      (بدلاً) تكون (الف الاثنين)فاعلاً(
) 

ويرى الرازي ان قوله (كلاهما( بدل. وحجتّهُ انه معطوف على ما لا بدلاً(
) ويبين الرازي سبب توجيه (أحدهما( بدلاً وقوله (كلاهما( توكيداً اذ قال                    (( فان قيل: لم يجوز ان يقال قوله (أحدهما( بدل وقوله (او كلاهما) توكيد،  ويكون ذلك قلنا. العطف يقتضي المشاركة فجعل أحدهما بدلا والاخر توكيدا خلاف الأصل والله اعلم))(
) .

ومما يبدو ان القراءتين  محتملتا الصحة فالفعل (يَبْلُغَنَّ( مبنِي لاتصاله بنون التوكيد بلا فاصل ومن قرأ (يبلغان( فهو معرب لوجود الف الاثنين فاصل وقيل على لغة بني الحارث بن كعب(
) كقول الشاعر(
) 

تَوَلَّى قِتَاَلَ المارِقيِن بنَفْسِهِ

وَقَدْ أسْلَمَاهُ مُبْعدٌ وَحَميمٌ

اذن هي لغة وردت في لسان العرب. والله اعلم . 

الفصل الثالث

الحروف

المبحث الأول

لكن يبن التشديد والتخفيف

(وَاتَّبَعُوا مَا تَتْلُوا الشَّيَاطِينُ عَلَى مُلْكِ سُلَيْمَانَ وَمَا كَفَرَ سُلَيْمَانُ وَلَكِنَّ الشَّيَاطِينَ كَفَرُوا((البقرة: من الآية102)

((قرا نافع وابن كثير. وعاصم وابو عمرو بتشديد (لكن( و (الشياطين( بالنصب على انه اسم (لكن) والباقون (لكن) بالتخفيف و (الشياطين) بالرفع))(
)
اورد الرازي قراءتين لقوله (لكِنّ( فأرجَحَها لاصلها وهي من الحروف المشبهة بالفعل فتنصب (الشياطين( اسما لها وترفع (كفروا( خبراً لها. وهي تنفيذ الاستدراك(
) واضاف ابن عصفور. بان (لكن) تاتي للتوكيد كما تاتي أنَّ(
)
ويبدوا ان الفراء ذهب الى هذا التوجيه. اذ قال (( فمن شَدَّها نصب بها الاسماء، ولم يَليها فَعَل ولا يَفْعَل))(
) 

وتبِعَهُ الزجاج(
) واستبعد ابو علي الفارسي لمن يقرا بالتخفيف نصب (الشياطين( لزوال اللفظ الذي شابه الفعل في التخفيف(
) وجوّزه النحاس(
) وتبع العكبري(
) الرازي(
) والقرطبي(
)
ويظهر ان الرازي ذهب الى اعمال (لكِنَّ( واهمالها وتسال اهي عاطفة ام غير عاطفة؟ اذا كانت مشددة ومسبوقة بالواو فكان التشديد احسن. والمشددة لاتكون عطفاً لانها تعمل عمل أنّ(
). 

وهذا هو اختيار الرازي (رحمه الله) واضاف الفراء: ((انما نصبت العرب بها اذا شددت نونها لان اصلها: انَّ عبد الله قائم فزيدت على (أن) لام ( وكاف) فصارتا جميعاً حرفاً واحداً، الا ترى ان الشاعر قال:

ولكنّني من حبها لكميد. 

ولم تدخل اللام الا لأن معناها ان))(
)
اورد الرازي قراءة البقية من القراء السبعة لقوله (لكن( بالتخفيف وقوله (الشياطين( بالرفع(
)
فمن قراء بتخفيف (لكن) جعلها على مذهب (اهمال لكن) فيكون قوله (الشياطينُ( مرفوعاً بالابتداء وقوله (كفروا( الجملة الفعلية (خبر) 

ويبدوا انَّ (لكن) واخواتها انما عملن لشبههن بالفعل لفظاً ومعنىً. فاذا زال الشبه زال العمل ومما يدل على انها اذا خففت وليها الاسم والفعل وكل حرف كان كذلك جاء ما بعده مبتدا وخبراً

ويبدوا ان أول من وجه هذا التوجيه سيبويه (رحمه الله) اذ قال (((لكنّ( لايتدارك بها بعد ايجاب ولكنها يثبت بها بعد النفي وان شئت رفعت فابتدأت))(
) 

وتبعه الفراء اذ قال (( ومن خفف نونها واسكنها لم يحملها في شئ اسمٍ ولا فعلٍ وكان الذي يعمل في الاسم الذي بعدها ما معه بنصبه او يرفعه او يخفضه))(
) 


وتبعه الزجاج(
)والنحاس(
)وتبع العكبري(
)الرازي والقرطبي(
)وابو حيان(
). وذهب الكوفيون الى انه يجوز العطف بـ(لكن) في الايجاب نحو اتاني زيد لكن عمرو(
)
ونهج الرازي هذا المنهج في توجيه (لكن) اذ قال((واذا كان بغير الواو بالتخفيف احسن،والوجه فيه ان(لكن)بالتخفيف يكون عطفاً فلا يحتاج الى الواو لاتصال الكلام))(
)
ويبدوا ان الرازي (رحمه الله) وافق الكوفيين في قراءة التخفيف وذكر ابن الانباري ان الكوفيين اجازوا العطف (بلكن) في الايجاب نحو اتاني زيد لكن عمرو. وذهب البصريون الى عدم جواز ذلك فيجب ان تكون الجملة بعدها مخالفة للجملة التي قبلها نحو: اتاني زيد لكن عمرو لم يات(
) وتبعه ابن هشام(
) 

ويبدوا ان القراءتين صحيحتان لانهما وردتا في الذكر الحكيم فمن قرا بالتخفيف جعلها غير عاملة (مهملة) ومن قراء بالتثقيل جعلها بمعنى (انّ) المؤكدة وأرجعها الى الأصل وهي عاملة عمل (ان). وهو ميل الباحث لانها وردت مرسومة ومطابقة لضبط المصحف المختار لقراءة حفص عن عاصم بالرسم العثماني.

مما يقوي هذا الاختيار هو اختيار صاحب التفسير (رحمه الله) اذ قال            ((والاختيار (أنّه) اذا كان بالواو كان التشديد احسن))(
)

والمعنى ان الشياطين كفروا لانهم كانوا يعلمّون الناس السحر وان القراءتين تدلان على معنى واحد. وهذا ما ذهب اليه صاحب التفسير الكبير(
) والله اعلم .

المبحث الثاني

حتى بين نصب الفعل ورفعه

(مَثَلُ الَّذِينَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِكُمْ مَسَّتْهُمُ الْبَأْسَاءُ وَالضَّرَّاءُ وَزُلْزِلُوا حَتَّى يَقُولَ الرَّسُولُ وَالَّذِينَ آمَنُوا مَعَهُ((البقرة: من الآية214)

((قرا نافع. (حتى يقول( برفع اللام والباقون بالنصب))(
)
واورد الرازي (رحمه الله) قراءتين في قوله تعالى(حَتَّى يَقُولَ( قراءة الرفع وقراءة النصب. اما قراءة الرفع فوجهها الرازي اذ قال ((واما الرفع فاعلم ان الفعل الواقع بعد (حتى) لابد ان يكون على سبيل الحال المحكية التي وجدت، كما حكيت الحال في قوله (هَذَا مِنْ شِيعَتِهِ وَهَذَا مِنْ عَدُوِّهِ ((القصص: من الآية15) وفي قوله        (وَكَلْبُهُمْ بَاسِطٌ ذِرَاعَيْهِ بِالْوَصِيد((الكهف: من الآية18) لان هذا لايصح الا على سبيل ان في ذلك الوقت كان يقال هذا الكلام ويقال:
شربت الابل حتى يجئُ البعير يجر بطنه، والمعنى شربت حتى ان من حضر هناك يقال: يجئ البعير يجر بطنه)) (
) 

ويظهر ان رفع الفعل بعد (حتى( اذا جاء بمعنى الماضي او الحال فيكون حكاية الحال كقوله تعالى (هَذَا مِنْ شِيعَتِهِ وَهَذَا مِنْ عَدُوِّهِ ((القصص: من الآية15) فحكى تلك الحال فهو حمل على الحكاية، والاّ لم يصح المعنى. لان (هذا) اشارة الى الحاضر، وليس الرجلان حاضرين الان. فالمعنى فوجد فيهما رجلين حالها انهما يقتتلان يشار اليهما بان هذا من شيعة وهذا من عددة(
). 

والحجة لمن قرا بالرفع اراد بقوله(وزلزلوا( المضي وبقوله (حتى يقول( الحال ومنه قول العرب: قد مرض زيد حتى لا يرجونه، فالمرض قد مضى وهو الان في هذا الحال(
)
وذهب الطبري الى ان من رفع اهمل عمل حتى لان حاى غير عاملة فيه (فَعَل) وانما تعمل في (يَفْعَلْ)(
) وتبعه الزجاج وذهب الى ان (حتى) لاتعمل لانها تلي الجمل(
) 

كقول الشاعر(
)
فيا عجبا حتى كليبُ تَسُبُّني 

كأن اباها مهشلٌ او مجاشِعُ

فعمل (حتى) في الجمل بمعناها. لا في لفظها 

وذهب ابن السراج (ت 316هـ) ان من رفع بعد حتى جعله حالا(
) وتبعه النحاس(
) وذكر ابو علي الفارسي وجهين للفعل بعد حتى في قراءة الرفع (الأول) ان يكون قد مضى والفعل المسبب لم يمضي كأن المعنى وزلزلوا فيما مضى حتى ان الرسول يقول متى نصر الله؟ (والثاني) وحكيت الحال التي كانوا عليها(
) 

وتابع العكبري الرازيَّ على أهمال حتى وذهب ان الزلزلة سبب القول وكلا الفعلين ماضٍ فلم تعمل فيه حتى(
) وتبعه ابو حيان(
)، وابن هشام(
) والشوكاني(
) 

ويظهر ان هذه القراءة تخلص على ان الفعل دال على الحال لا على الاستقبال. والمعنى: وزلزلوا فيما مضى حتى يقول الرسول فحكى الحال وزلزلوا حتى قال الرسول فالزلزلة بسبب القول والله اعلم .

اما قراءة النصب فاورد الرازي لها وجهين 

(الأول) ان تكون (حتى) بمعنى (الا) و(الاخر) ان تكون بمعنى (كي)(
) 

قال الرازي (((حتى( اذا نصبت المضارع على ضربين (احدهما) ان تكون بمعنى (إلى) وفي هذا الضرب يكون الفعل الذي حصل قبل (حتى) والذي حصل بعدها قد وجد مضياً.

تقول: سرتُ حتى ادخلها، أي الى ان ادخلها، فالسير والدخول وجد مضياً، وعليه النصب في هذه الاية ( وزلزلوا الى ان يقولَ الرسولُ، والزلزلة والقول قد وجدا))(
)

ويبدوا انَّ سبويه وجه هذه القراءة اذ قال (( وتقول سرت حتى يَدخلها زيد وادخلها))(
)

وتبعه الفراء اذ قال ((إما النصب فلأن الفعل الذي قبلها يتطاول كالترداد فأذا كان الفعل على ذلك المعنى نصب بعده بحتى وهو في المعنى ماضٍ))(
) 

وذهب المبرد الى انك لو قلت: كان سيري حتى ادخلها لم يجز فيه الا النصب لان (حتى) في موضع خبر كأنك قلت: كان سيري الى هذا الفعل(
).

وذهب الطبري الى ان الزلزلة هو الخوف. لا زلزلة الأرض فلذلك كانت متطاولة. وكان النصب في (يقول)(
) 

وذهب الزجاج الى نصب (يقول) والمعنى: وزلزلوا إلى ان يقول الرسول وكانه حتى يقول الرسول. وهذا قول سبويه والخليل على ان يكون غاية(
) وتابعه ابو علي الفارسي(
) والنحاس(
) واخرون(
) 

وذهب ابن يعيش (ت 643) الى ان (حتى( في النصب حرف جر اذ قال          ((واما (حتى( فاذا نصبت الفعل بعدها فهي فيه حرف جر. فاذا قلت: سرت حتى ادخلها. فالفعل منتصب ان مضمرة و (ان) الفعل في تاويل مصدر. والمصدر في محل مخصوص بحتى))(
)
وذكر ابن هشام ان (حتى) تكون بمعنى (كي) اذا كان ما قبلها علة لما بعدها نحو: اسلم حتى تدخل الجنة (
) وذهب ابو حيان الى ان معنى (الى ان) في (حتى) هو الاظهر من معنى (كي) لان الزلزلة هي غاية(
) وهو الظاهر في الاية.

ومما يبدوا ان القراءتين صحيحتان فمن نصب فهو اختيار الرازي ويميل الباحث اليها لموافتها وضبط المصحف وهو بين المعنى لانه غاية ولأنه لايحتاج الى حكاية عمن يجر عنها حال وقوعها فهذه القراءة هي الارجح. فجعل قول الرسول غاية لخوف اصحابه. واما القراءة بالرفع فهو فعل وانه يخبر عن الحال التي كان فيها الرسول فيما مضى.

المبحث الثالث

لا بين الزيادة والاستئناف

1. (وَلا يَأْمُرَكُمْ أَنْ تَتَّخِذُوا الْمَلائِكَةَ وَالنَّبِيِّينَ أَرْبَاباً أَيَأْمُرُكُمْ بِالْكُفْرِ بَعْدَ إِذْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ( (آل عمران:80) 

((قرا عاصم، وحمزة، وابن عامر ( ولا يأمركم( بنصب الراء، والباقون بالرفع(
)
اورد الرازي لقراءة (ولا يأمركم( وجهين (الأول) الرفع والأخر النصب .      وجه الرازي قراءة الرفع(
) اذ قال (( وأما إقراءة بالرفع على سبيل الاستئناف فظاهر. لانهُ انقضاء الاية وتمام الكلام))(
) 

ويبدوا أنَّ من قراء بالرفع (ولا يأمرُكم( فهو على الابتداء أي انّه مقطوع عما قبله والضمير في (ولا يأمركم( هو (الله) والتقدير: ولا يأمركم ايها الناس ان تتخذوا من الملائكة ارباباً. وقيل الضمير هو (للبشر) والتقدير: أي ولا يأمركم اللهُ او النبي، فهو مستأنف(
) 

ومما يقوي هذه القراءة ويدّل على انقطاعها عما قبلها القراءة التي ذكرها الفراء وتَبَعهُ الرازي وهي قراءة عبد الله (ولن يأمركم( فهذا دليل على انقطاعها من النسق وانها مستأنفة.

فلما وقعت (لا) في موقع (لن) رفعت كما قال تبارك وتعالى (إِنَّا أَرْسَلْنَاكَ بِالْحَقِّ بَشِيراً وَنَذِيراً وَلا تُسْأَلُ عَنْ أَصْحَابِ الْجَحِيمِ( (البقرة:119)(
)
ويبدوا ان سبويه (رحمه الله) اول من وجه قوله (ولا يامركم( بالرفع اذ قال : (((ولا يأمركُم) فجاءت متقطعة من الاول، لانّه اراد: ولا يأمركم الله))(
)
وتابعه الاخفش(
) وذكر المبرد انَّ المعنيين في قراءة الرفع والنصب جيدان يرجعان الى شئ اذا حُصَّلا(
) 

وجوّز الزجاج قراءة الرفع والتقدير ولا يأمركم الله(
) وتابَعَه النحاس(
) ومكي(
) وذهب الزمخشري الى ان القراءة بالرفع هي الأظهر(
) وتَبعهُ اخرون في هذا التوجيه(
) 

اما قراءة النصب. فوجه الرازي هذه القراءة 

اذ قال ((اما النصب فوجهه ان يكون عطفاً على (ثم يقولَ( (آل عمران: 79) وفيه وجهان: (الأول) ان تجعل (لا) مزيدة: والمعنى: ما كان لبشر ان يؤتيه الله الكتاب والحكم والنبوة ان يقول للناس كونوا عباداً لي من دون الله ويامركم ان تتخذوا الملائكة والنبيين ارباباً. كما تقول: ما كان لزيد ان اكرمه ثُمَّ يهينني ويستخف بي، والثاني: ان تجعل (لا) غير مزيدة والمعنى أنَّ النبي (() كان ينهي قريشاً عن عبادة الملائكة. واليهود والنصارى عن عبادة (عزير) والمسيح فلما قالوا: اتريد ان نتخذك رباً؟ قيل لهم: ما كان لبشر ان يجعله الله نبياً ثم يأمر الناس بعبادة نفسه وينهاهم عن عبادة الملائكة والانبياء))(
)
ويبدوا انَّ توجيه الرازي (رحمهُ الله) هو ان تكون (لا) ههنا زائدة لتوكيد النفي(
) وقراءة النصب على أضمار (أن) قبل (يأمركم( وبالعطف على قوله                (ان يؤتيه، وثم يقول( 

والفاعل ضمير مستتر يعود على بشر والمراد به النبي محمد(() والنصب قاله سبويه اذ قال (( (ولا يأمركم( … نصبها بعضهم على قوله: وما كان لبشرٍ ان يأمركم ان تتخذوا))(
)
وتابعه الفراء(
) وذهب الاخفش الى انَّ (ثمَّ) من حروف العطف و(لا يامركم( ايضا معطوف بالنصب على (أنَّ)(
).

وتابعه المبرد(
) وذكر الطبري ان اولى القراءتين هي النصب على الاتصال بالذي قبله(
) وتابعه الزجاج(
) واخرون في هذا التوجيه(
) 

وتبين ان القراءتين صحيحتان في المعنى والاعراب واولى(
) القراءتين هي قراءة النصب وهو اختيار الباحث لانها موافقة لضبط المصحف الشريف على قراءة حفص عن عاصم ولكونها عطفاً على (ثم يقول(.

وتكون (لا) مزيدة لتاكيد معنى النفي. فمن نصب جعل (لا) غير مزيدة والمعنى: ان الرسول كان ينهي قريشاً عن عبادة الملائكة ومن قراء بالرفع لـ (ولا يأمركم( فقد قطع عما قبله وجعل (لا) بمعنى (ليس)(
) .

ويكون الضمير في (يأمركم) (الله) جل ذكره(
) أمر وما هو بين ان المعنى في القراءتين متقاربة(
) فان كان نهيا او نفيا فهو الأمر بعبادة الله وحده ونهي عن عبادة غيره من الملائكة والنبين (والله اعلم). 

2. لا بين النفي والعطف 

(السَّمَاوَاتِ وَمَا فِي الْأَرْضِ مَا يَكُونُ مِنْ نَجْوَى ثَلاثَةٍ إِلَّا هُوَ رَابِعُهُمْ وَلا خَمْسَةٍ إِلَّا هُوَ سَادِسُهُمْ وَلا أَدْنَى مِنْ ذَلِكَ وَلا أَكْثَرَ إِلَّا هُوَ مَعَهُمْ((المجادلة: من الآية7)

اورد الرازي عدة اوجه لقراءة قوله تعالى (ولا ادنى من ذلك ولا اكثر( ومنها قراءة النصب.

قال الرازي (( قرئ ( ولا ادنى من ذلك ولا اكثر( بالنصب على ان (لا) لنفي الجنس))(
) 

ومما هو ظاهر ان (لا) تعمل عمل (انّ) مفردة كانت ام مكررة وعملها مفردة واجب وعملها مكررة جائزة(
) ومما يظهر ان الرازي لم ينفرد بهذا التوجيه. اذ قال الزمخشري (( وقرئ (ولا ادنى من ذلك ولا اكثر( بالنصب على ان (لا) لنفي الجنس))(
) وتابعهم ابو حيان(
) وذهب الألوسي الى ان قراءة(ولا اكثر(على قراءة الجمهور يحتمل ان يكون مجروراً بالفتح معطوفا على لفظ (نجوى( كأنّه قيل:       ما يكون من ادنى ولا اكثر الا هو معهم، وان يكون مفتوحا لان (لا) لنفي الجنس(
)
ومما يجدر الذكر ان الرازي جوز ان يكون قوله (ولا اكثر( بالرفع معطوفاً على محل (لا ادنى( كقولك ( لا حولَ ولا قوةُ الاّ بالله، بفتح الحول ورفع القوة(
)

قال ابن الحاجب (ت 646هـ) ((ان تفتح الاول وترفع الثاني، فتح الأول واضح ورفع الثاني على ان يكون معطوفا على محل))(
).

ومما يقوي هذا النص قول الشاعر(
)
هذا ـ لَعَمرْكُمْ ـ الصَّغارُ بعَينِهِ

لا أمَّ لي ـ ان كانَ ذاك ـ وّلا أبُ

والشاهد فيه قوله (ولا ابُ) حيث جاء مرفوعاً على ان تكون معطوفاً على محل     (لامع اسمها) او على ان يكون (لا) عامل عمل ليسَ و (اب) اسمها وخبرها محذوف.

او ان تكون (لا) بالأصل زائدة ويكون (أب) مبتدأ خبره محذوف(
) وجوّز القرطبي هذا التوجيه
 وتابعه ابو حيان(
) والالوسي(
)
ويبدوا ان الرازي جوّز لقراءة الرفع وجها اخر لقوله تعالى( ولا ادنى من ذلك ولا اكثر( اذ قال ((يجوز ان يكونا مرفوعين على الابتداء: كقولك: لاحولُ ولا قوةُ       الا بالله))(
) 

وخرج الرازي لقراءة الرفع توجيها اخر اذ قال ((ان يكون ارتفاعها عطفاً على محل (من نجوى( كأنه قيل: مايكون ادنى ولا اكثر الا هو معهم))(
)

وَسَبقَ الرازي الفراء اذ قال ((ولو رفعَهُ رافع كان صواباً كما قيل (مَا لَكُمْ مِنْ إِلَهٍ غَيْرُه((لأعراف: من الآية59) كانه قال: ما لكم اله غيره))(
) وتبعه النحاس(
) والزمخشري(
) 

والعكبري(
) واخرون(
)
ومما يجدر الذكر ان الرازي اورد وجهاً اخر لقؤاءة قوله تعالى(ولا ادنى من ذلك( في موضع العطف فوجه ذلك اذ قال (( يجوز ان يكونا مجرورين عطفاً على (نجوى( كأنهُ قيل: ما يكون من أدنى ولا اكثر الا هو معهم))(
)
ذهب الفراء الى ذلك التوجيه اذ قال ((موضع ادنى، واكثر. خفض لاتباعه: الثلاثة والخمسة))(
).

وجوز الزمخشري هذا العطف اذ قال ((ويجوز ان يكونا مجرورين عطفاً على نجوى كأنه قيل: ما يكون من ادنى ولا اكثر الاّ هو معهم))(
)
وتبعه البيضاوي في هذا التوجيه(
) وقوله (ولا ادنى من ذلك ولا اكثر( 

يبدوا ان الادنى هو كالواحد والاثنين والاكثر هو كالستة وما فوقها(
) وذهب ابو حيان الى ان قراءة الجمهور (ولا اكثر) عطف على لفظ المخفوض ويبدوا ان المعنى مع اختلاف القراءات متقارب . فالتناجي هو المشاورة. ويكون لاكثر من واحد او من اثنين الى اكثر من خمسة. والمعنى العام لقوله( ولا ادنى من ذلك( أي انّه هو الله عالم باحوالهم(اليهود)فلا يخفى عنه شئ فهوعلى العرش انّه مشاهدهم بعلمه(
)
فمن قرا ووجه (لا) لنفي الجنس فهي واسمها تفيد التوكيد ومن جعلها زائدة فهي زائدة للتوكيد. 

ومن عطف على الموضع جعل (لا) عاطفة زائدة للتوكيد ومن قرا بالعطف ان كان على (نجوى) او (ادنى) فالمعنى متقارب في القراءات والوجوه. هو الله عالم بكل شئ ويرى ويسمع كل شئ هو قادر على انبائهم بما عملوا يوم القيامة ان الله بكل شئ عليم(
)
المبحث الرابع

لَمّــا

1. اللام بين الفتح والكسر

(وَإِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِيثَاقَ النَّبِيِّينَ لَمَا آتَيْتُكُمْ مِنْ كِتَابٍ وَحِكْمَةٍ((آل عمران: من الآية81)

((قرا الجمهور (لَما( بفتح اللام، وقرا حمزة بكسر اللام، وقرا سعيد بن جبير (لما( مشددة))(
)
اورد الرازي توجيهين لقراءة (لَما) بالفتح

(الأول) ان تكون (ما) اسماً موصولاً بمعنى (الذي) في محل رفع مبتدا وقوله (لتؤمن به( خبره. والمعنى: للذي اتيتكُم من كتاب وحكمة. وعلى هذا التقدير تكون (ما) مبتدأ وصلتها محذوفة: والتقدير: لما اتيتكموه. فحذف الراجع كما حذف من قوله تعالى (أَهَذَا الَّذِي بَعَثَ اللَّهُ رَسُولاً((الفرقان: من الآية41)(
)
ويبدوا ان سبويه (رحمه الله) ذهب الى هذا التوجيه اذ قال (( (ما) ههنا بمنزلة الذي، ودخلتها (اللام) كما دخلت على انْ حين قلت: والله لئن فعلت لأ فعلنَّ، واللام التي في (ما) كهذه التي في (انْ) ))(
).

وذهب الزجاج إلى ان حذف (الهاء) هو لطول الاسم(
) وتبعهُ النحاس(
) وذهب الاخفش الى ان (الهاء) زائدة.

 وجوّز ان يكون الخبر (لتؤمن به)(
).

وذهب مكي القيسي الى ان من فتح اللام جعلها لام الابتداء. وهي جواب لما دلَّ عليه من معنى القسم. لان اخذ المبثاق انما يكون بالايمان والعهود(
).

وتبعَ الرازي(
) القرطبي(
) واخرون(
) 

(الثاني) قال الرازي (( (اما) ههنا المتضمنة لمعنى الشرط. والتقدير ما اتيتكم من كتاب وحكمة. ثم جاءكم رسول مصدق لما معكم لتؤمنن به. فاللام في قوله        (لتؤمنن به( هي المتلقية للقسم))(
)
وذهب الفراء الى ان هذا الوجه هو وجه الكلام(
) وتبعهُ الزجاج(
)
ويبدوا ان الطبري رجح هذا التوجيه الى ان أولى القراءات هي قراءة من قرا بفتح اللام بالصواب على ان يكون (لما) بمعنى (لمهما) وان تكون (ما) حرف جزاء أدخلت عليها اللام(
).

وذهب أبو علي الفارسي إلى ان مَنْ قدّر (ما) للجزاء فتكون في موضع نصب بإتيتكم و (جاءكم) في موضع جزم بالعطف على (أتيتكم) والأم الداخلة على (ما) لا تكون المتلقية للقسم بل بمنزلة (اللام) في قوله تعالى (لَئِنْ لَمْ يَنْتَهِ الْمُنَافِقُونَ وَالَّذِينَ فِي قُلُوبِهِمْ مَرَض((الأحزاب: من الآية60).

ويظهر ان تكون (اللام) في (لُما) لام تأكيد

وليست بجواب قسم(
) وتابع هذا التوجيه النحاة(
)
اورد الرازي قراءة الكسر في قوله (لَمَا اتيتكُمْ( 

قال الرازي (( واما الوجه في قراءة (لما) بكسر اللام فهو ان هذا (لام) التعليل كأنّهُ قيل: اخذ ميثاقكم لهذا لان من يؤتي الكتاب والحكمة فإن اختصاصه بهذه الفضيلة يوجب عليه تصديق سائر الانبياء والرسل و (ما) تكون ههنا موصولة)) (
)
وذهب الفراء الى هذا التوجيه اذ قال (( و (لما ايتيتكم( قراها يحيى بن وشاب بكسر اللام، يريد اخذ الميثاق للذين اتاهم، ثم جعل قوله(لتؤمنن به( من الاخذ، كما تقول: اخذتُ ميثاقك لتعلمن، لان اخذ الميثاق بمنزلة الاستخلاف)) (
).

وتبع القرطبيُ الرازيَّ بهذا التوجيه وذهب ان قراءة (لما) بالكسر بمعنى (بعد) ويعني: بعدما اتيتكم من كتاب وحكمة كقول النابغة(
)
توهمتُ آياتٍ لها فعرفتُها 

لستّةِ اعوام وذا العامُ سابع

أي بعد ستة اعوام.

وذهب جماعة من النحاة الى ان تكون (ما) مصدرية بمعنى: لاجل ايتائي اياكم بعض الكتاب والحكمة. ثم لمجئ رسول مصدق لما معكم(
) ويكون للأم للتعليل و(ما)مصدرية والفعلان ،أتيناكم وجاءكم. في معنى المصدرين.

والمعنى: أخذ الله ميثاقكم ليؤمنن بالرسول ولينصرنه لاجل أن اتيتكم الحكمة وأن الرسول الذي أمرتكم بالايمان به ونصرته موافق لكم غير مخالف(
).

اورد الرازي قراءة سعيد بن جبير بتشديد (لمّا) ونقل توجيه الزمخشري وهو ان اصل (لما)(لمن ما) فاستثقلوا اجتماع ثلاث ميمات. وهي الميمات والنون المنقلبة ميما بادغامهما في الميم فحذفوا احداهما فصارت (لما) ومعناه: لمن أجل ماأتيتكم 

لتؤمنن به.

وذكر الرازي ان هذا المعنى قريب من قراءة حمزة(
) وذهب ابن جني الى هذا التوجيه(
) والكعبري(
) والقرطبي(
).

وذهب بعض النحاة الى ان (لمّا) بالتشديد هي بمعنى (حين) أي حين اتيتكم بعض الكتاب والحكمة(
) ويكون جواب القسم عند الزمخشري وهو مخالف لمذهب سيبويه في (لمّا) المقتضية جوابا فهي عند سيبويه حرف وجوب لوجوب وليست ظرفية بمعنى حين ولا بمعنى غيره قال سيبويه ((فكذلك اللامان في قوله عز وجل       (لَمَا آتَيْتُكُمْ مِنْ كِتَابٍ وَحِكْمَةٍ ثُمَّ جَاءَكُمْ رَسُولٌ مُصَدِّقٌ لِمَا مَعَكُمْ لَتُؤْمِنُنَّ بِهِ وَلَتَنْصُرُنَّهُ( لام للاول واخرى للجواب ومثل ذلك ( لَمَنْ تَبِعَكَ مِنْهُمْ لَأَمْلَأَن(     انما دخلت اللام على نيّة اليمين. والله اعلم))(
).

فالقراءات صحيحة لانها لاتخرج عن قواعد العربية ولاتخالف الشريعة الاسلامية في دلالتها فهي صحيحة فمن كسر اللام جعلها خافضة و(ما) بمعنى الذي واراد للذي أتيتكم.

ومن قرأ بالفتح جعل اللام للتوكيد او لام القسم وجعل (ما) شرطية فاراد: لما اتيتمكوه فحذف الراجع،

ومن قرا بالتشديد جعلها بمعنى (حين) والمفرحين اتيتكم بعض الكتاب والحكمة والقراءة سبعية متواترة فهي صحيحة والله اعلم.

2. لمّا بين التشديد والتخفيف
(إِنْ كُلُّ نَفْسٍ لَمَّا عَلَيْهَا حَافِظٌ( (الطارق:4) 

((قراء ابن كثير وابي عمرو، ونافع والكسائي، وهي بتخفيف الميم، وقراءة عاصم. وحمزة والنخعي بتشديد الميم))(
)
اورد الرازي قراءتين لـ(لمّا( قراءة تخفيف الميم وتشديد الميم(
) خرّج الرازي لمن قرا بالتخفيف لقوله (لمّا( تكون (ما) (صلة) كالتي في قوله (فَبِمَا رَحْمَةٍ مِنَ اللَّهِ( (آل عمران: من الآية159)  وقوله (عَمَّا قَلِيلٍ((المؤمنون: من الآية40) وتكون (انْ) في هذه القراءة متلقية للقسم وتكون اللام في (لمّا(  هي التي تدخل مع هذه المخففة لتخلصها من ان النافية(
)
وعلى هذا الوجه تعرب (ما) زائدة و (ان) مخففة من الثقيلة وارتفع ما بعدها لنقصها وهي جواب القسم كانه قال: ان كل نفس لعليها حافظ. فيكون حافظ ابتداء و (لعليها) الخبر ودخول اللام هو للتفريق بين (ان) المخففة من الثقيلة و (ان) التي بمعنى (ما) النافية(
) 

وذهب القراء الى هذا التوجيه(
) وتبعه الاخفش(
) والزجاج(
) والنحاس(
) واخرون(
)
وذكر الرازي ان الحافظ في قوله (لَمَّا عَلَيْهَا حَافِظٌ(  هو الله وقيل انهم الملائكة. ومما يقوي هذا قوله (وَيُرْسِلُ عَلَيْكُمْ حَفَظَةً((الأنعام: من الآية61) 

ومما يقوي هذا قوله (وَيُرْسِلُ عَلَيْكُمْ حَفَظَةً( (الأنعام: من الآية61)

واورد الرازي قراءة تشديد قوله (لمّا( وهي قراءة عاصم، وحمزة والنخعي بتشديد الميم(
) ويبدوا ان الرازي وجه ان تكون (لما) بمعنى (الاّ) و (ان) بمعنى (ما) النافية والتقدير: ما كل نفس الا عليها حافظ.

كقولك: نشدك الله لّما فعلت أي: الاّ فعلت(
) 

ويظهر ان الفرّاء استبعد قراءة التثقيل اذ قال ((قراها العوام (لمّا) وخففها بعضهم. الكسائي كان يخففها، ولا نعرف جهة التثقيل ونرى انها لغة في هذيل ويجعلون (الاّ) ما ان المخففة (لمّا) ولا يجاوزون ذلك. كانه قال: ما كل نفس الا عليها حافظ))(
) 

ونقل النحاس قول سبويه اذ قال ((حكى سبويه اقسمتُ عليك انه لمّا فعلت، بمعنى الاّ فعلت))(
). 

وحجة من شدد (لمّا) انه جعل (إن) بمعنى (ما) الجاحدة وجعل (لما) بمعنى(الا) للتحقيق والتقدير: ما كل نفس الاّ عليها حافظ من الله تعالى(
) 

ونقل الرازي توجيه ابي علي الفارسي(
) 

وتبع العكبري(
) الرازي(
) في هذا التوجيه وتبعهم القرطبي(
) واخرون(
) 

وذهب الرازي الى ان (لما) بمعنى (الاّ) في موضعين الاول هذا الذي تناولناه والثاني في باب القسم، تقول: سالتك بالله لمَّا فعلت: أي بمعنى الاّ فعلت.

وروي عن الاخفش والكسائي انهما قالوا ((لم توجد لما بمعنى الاّ في كلام العرب))(
)
وذهب الالوسي(
) الى هناك خلافاً بين البصريين والكوفيين حول قراءة (لما) بالتخفيف والتشديد فبعد الكوفيين (ان) نافية و (اللام) بمعنى (الا) و (ما) زائدة والاعراب عند الكوفيين (كُلّ) و (حافظ) مبتدا وخبر(
).وعند البصريين (ان)مخففة من الثقيلة و(كلّ) مبتدأ و(ما) زائدة واللام هي الداخلة للفرق بين (ان) النافية وان المخففة و(حافظ) خبر المبتدأ و(عليها) متعلق به(
).

وذهب الرازي مذهب البصريين حيث نقل توجيه ابي علي الفارسي(
).

وَيطرح الكافيجي (ت879 هـ) سؤلاً هو ان كانت (لما) بمعنى (الاّ) فاين المستثنى منه ؟ فيجيب عنه هو محذوف.

والتقدير: ما كل نفس على حالة من الحالات الاّ على حالة الحفظ عليها. واضاف اعجَبَ الكلمة كلمة (لَمّا) ان دخلت على الماضي تكون: ظرفاً، وان دخلت على المضارع: تكون حرفاً وان دخلت على غيرهما تكون بمعنى: الاّ(
).

وذكر السيوطي استعمال العرب (لمّا) بمعنى (الاّ) قليل(
). 

وذكر الرازي عن ابن عون اذ قال ((قرات عند ابن سيرين لمّا) بالتشديد، فانكره وقال: سبحان الله، سبحان الله))(
)
ويبدوا ان القراءتين صحيحتان فهما لا تخالفان قواعد اللغة وذكر الفراء ان (لمّا) مركبة وهذا هو مفاد كلامه(
) 

اما سيبويه فعنده بمعنى (الاّ)(
) واليه ذهب الكسائي وهذا الكلام يعني ان (لمّا) بسيطة غير مركبة والاقرب الراي الثاني لانه عول عليه البصريون(
)
الفصل الثالث

الحروف

المبحث الخامس (إن بين الكسر والفتح)

1) همزة أن بين الكسر والفتح 

2) همزة إن بين الاخبار والاستفهام 

3) همزة أن بين الفتح والكسر

1. همزة أنّ بين الكسر والفتح 

(قُلْ إِنَّمَا الْآياتُ عِنْدَ اللَّهِ وَمَا يُشْعِرُكُمْ أَنَّهَا إِذَا جَاءَتْ لا يُؤْمِنُونَ( (الأنعام: من الآية109)

((قرأ بن كثير، وابو عمر (إنّها (بكسر الهمزةِ وقرأ الباقون من القرّاء (إنّها (  بالفتح))(
) 

خرّج الرازي قراءة الكسر بـ(أنَّ) على انها قراءة جيدة ويكون التوجيه وبكسر الهمزة على الاستئناف وجعلَ (ما) في قوله (مايشَعركم( استفهامية وضمير الفاعل في (يَشعركم) يعود على (ما) ويقدّر (مفعولاً ثانياً) محذوفاً والتقدير: وما يشعركم ايمانكم(
).

واستبعد ابن الانباري (ت 577) ان تكون (ما) ههنا في موضع نفي على تقدير: ما يشعركم الله ايمانكم. ومما يقوي هذا قوله تعالى (وَلَوْ أَنَّنَا نَزَّلْنَا إِلَيْهِمُ الْمَلائِكَةَ وَكَلَّمَهُمُ الْمَوْتَى وَحَشَرْنَا عَلَيْهِمْ كُلَّ شَيْءٍ قُبُلاً مَا كَانُوا لِيُؤْمِنُوا إِلَّا أَنْ يَشَاءَ اللَّهُ( (الأنعام: من الآية111) 

ويبدو ان الفرّاء قد سبق الرازي بهذا التوجيه وجعل قراءة الكسر للاستئناف اذ قال ((وقرأ بعضهم (إنّها ( مكسور الالف مستأنفة ويجعل قوله (وَمَا يُشْعِرُكُمْ( كلا ما مكتفيا))(
) 

وتبعه الطبري(
) واستحسن الزجاج قراءة الكسر(
) وتبعَه الزمخشري(
) والطبرسي(
) وتبعَ العكبري(
) الرازيّ في هذا التوجيه واخرون(
).

واضاف الرازي ان من قرأ بكسر إنّ جعل (لا) في قوله (لايؤمنون( غير زائدة(
) وجوّز ابو علي الفارسي الامرين(
).

واما من قرأ أنّ بالفتح(
) فوجه الرازي القراءة على ان تكون (انّ) بمعنى (لعل) تقول العرب ائتِ السوق انّكَ تشتري لنا شيئاً. اي لعلك، فيكون القول كأنّه قال تعالى لعلهما إذا جاءت لايؤمنون.

 ونقل الرازي توجيه الواحدي على انَّ بمعنى لعَلَّ كثير في كلام العرب(
) واستشهدَ الرازي يقول الشاعر(
) 

اعاذل ما يدريك أنَّ منيتي       الى ساعة في اليوم او في ضحى الغدِ

وفسر أنَّ منتي : بمعنى. لعل منيتي .

ومما يجدر بالذكر ان الخليل لهُ السَبقْ في توجيه قراءة (أنَّ) بالفتح اذ قال ((أنها…فقال الخليل….هي بمنزلة قول العرب: ائت السوقَ أنّكَ تشتري لنا شيئاً، اي (لعلك) فكانّه قال: لعلها إذا جاءت لايؤمنون))(
) ومما يقوي هذا المعنى ما جاء في التنزيل قوله (وَمَا يُدْرِيكَ لَعَلَّهُ يَزَّكَّى( (عبس:3)

و(وَمَا يُدْرِيكَ لَعَلَّ السَّاعَةَ قَرِيبٌ((الشورى: من الآية17) وقال الشاعر(
) في نفس المعنى. 

عوجاً على الطل المحيل لانّنا      نبكي الديار كما بكى ابن حذامِ

ورجح ابو علي الفارسي ان تكون (أنَّ) على اصلها وضعّف ان تكون بمعنى (لعلَ) وتكون (ما) نافية (ولا) زائدة(
) وقيل انَّ للعرب في (لعل) لغة كقولك: ما ادري انّك صاحبها، يريدون لعلك صاحبها(
) وتابعَ الاخفش الفراءَ الى مثل هذا التوجيه(
) وتابَعَهُ الطبري(
) وغيره من النحاة(
) ويظهر ان (أنَّ) هي على حقيقتها تدخل على الجمل، وتأتي غالباً بعد (علمت وظننت). 

ومما يبدو أنَّ قراءة الفتح هي الارجح لكونها على قول النحاة لغة في (لعل) عند العرب(
) ولكونها عند الخليل وسيبويه تعني (لعّل).

وميل الباحث لقراءة الفتح لموافقتها ضبط المصحف. على قراءة حفص عن عاصم. 

وهي مخاطبة الله سبحانه وتعالى للمؤمنين بكلام يكشف عن توقع أمر مرجو حصوله.

والتفسير: وما يدريكم ايها المؤمنون لعلها اذا جاءتهم لايصدقون بها على الرغم من قسمهم او حلفهم اغلظ الايمان واشدها وهذا ما رجحهُ الرازي على انَّ المفتوحة بمعنى لعلَّ.

اما من قرأ بالكسر فهو استأنف وهي قراءة جيدة كما قال الرازي(
) ويبدو من تحصيل حاصل أنَّ القراءتين صحيحتان وجيدتان في اللغة والمعنى والاعراب فهما لاتخالفان قواعد العربية والله اعلم. 

2. همزة انّ بين الاخبار والاستفهام
(وَجَاءَ السَّحَرَةُ فِرْعَوْنَ قَالُوا إِنَّ لَنَا لَأَجْراً إِنْ كُنَّا نَحْنُ الْغَالِبِينَ( (الأعراف:113) 

((قرأ نافع، وابن كثير، وحفص عن عاصم، (إ نّ لنا لاجراً( بكسر الالف على الخبر والباقون على الاستفهام))(
)
اورد الرازي رحمهُ الله قراءتين لقوله (إِنَّ لَنَا لَأَجْراً( الاولى على الخبر والاخرى على الاستفهام(
) ويبدو انَّ من قرأ بهمزة واحدة مكسورة الالف اراد الاخبار اشتراط الاجر وايجابه على تقدير الغلبة. وههنا لايريدون مطلق الاجر بل المعنى لاَ جراً عظيماً(
) أي يشترط ان تجعل لنا اجراً إن غلبنا فالمقصود هو ايجاب الاجر واشتراطه(
)
والحجة لمن طرح الهمزة الاولى: أنّهُ اخبَرَ بأنَّ. ولم يستفهم فأثبت همزة إنَّ وازال همزة الاستفهام(
) وتابعَ القراءة على الخبر الزمخشري على ان القراءة على الاخبار واثبات الاجر العظيم وايجابه. فالمعنى كأنهم قالوا: لابد لنا من اجرٍ. وههنا التنكير للتعظيم كقول العرب: إنّ له لا بلا. وانَّ له لغنما. وههنا يقصدون الكثرة(
) وتبعهُ لطبرسي(
) وتبعَ العكبري(
) 

الرازي(
) بهذا التوجيهُ وتبعَهُ اخرون(
).
ويبدو أنّ من قرأ بهمزة واحدة. يحتمل عنده الاخبار او الاستفهام وان كان استفهاماً فمن المحتمل ان الهمزة حذفت كقوله تعالى (هذا ربي( والتقدير: اهذا ربي ؟(
) واخذ بهذا التوجيه ابو حيان(
) وذهب الالوسي الى ان الاجر هو العوض(
).

ويظهر أن المقصود من الاخبار هو الاجر واشتراطهِ. أي يشرط ان تجعل لنا اجراً ان غلبنا واحتمل الرازي ان يكون الكلام محمولا على حذف اداة الاستفهام(
).
وذهب صاحب الميزان الى ان قوله (إِنَّ لَنَا لَأَجْراً( سؤال للاجر جيء به في صورة الخبر للتأكيد، وافادة الطلب الانشائي في صورة الاخبار فهو شائع ويمكن ان يكون استفهاماً بحذف اداته ويؤيده قراءة ابن عامر(ائن لنا لاجراً) وقوله(قَالَ نَعَمْ وَإِنَّكُمْ لَمِنَ الْمُقَرَّبِينَ( (الأعراف:114) 

اجابة لمسؤلهم بالتقرب(
) اما من قرأ (أإن لنا لاجراً) فجعله على الاستفهام.

وجه الرازي هذهِ القراءة اذ قال ((والباقون(
) على الاستفهام)) (
)
ويبدو ان الرازي(رحمه الله) اورد في تفسيره اختلاف قراءات القرّاء فذكر قراءة ابي عمرو بهمزة ممدودة على اصله. وهنا التوجيه أن يكون على الاستفهام. المحض ونقل الرازيَّ ترجيح الواحدي (رحمَهُ الله) لهذه القراءة اذ قال      ((الاستفام احسن في هذا الموضع لانهم ارادوا ان يعلموا ألهم اجراً ام لا ؟ ويقطعون على ان لهم الاجر)) (
).
اما ن قرأ بهمزتين فههنا انَّ الهمزة الاولى للاستفهام والهمزة الثانية هي همزة (إنَّ) المكسورة. وهي على الاصل. والمعنى يدل على الاستفهام(
).

وذكر ابن خالويه انَّ الحجة لمن اثبت الهمزتين انّهُ اتى به على الاصل والحجة لمن ليّن الثانية انّه تجافى ان يخرج من فتح الهمزة الى كسر ثانية فقلبها الى لفظ الياء تلينا(
) وتبع العكبري الرازيِّ بهذا التوجيه اذ قال (((أئِنَّ لَنَا) يقرأ بهمزتين على الاستفهام، والتحقيق والتليين على ما تقدم وبهمزة واحدةٍ على الخبر)) (
)
ووجه على قراءة الاستفهام البيضاوي(
)وتبعه الغرناطي(
) (ت 741هـ) وابو حيان(
) والالوسي(
) والشوكاني(
).
ويبدو ان القراءتين صحيحتان لانهما متواترتان فلا ترَدَّ قراءة متواترة عن سند الرسول (() والقراءتان متقاربتا المعنى ولا تخرجان عن قواعد العربية في المعنى والاعراب.

فمن قرأ بهمزة واحدة وحذف الاخرى. فهو يريد الاستفهام للحصول على الاجر ومن اثبت الاثنين فهو يستفهم عن الاجر.

ومن قرأ بكسر الهمزة وهو ميل الباحث لهذه القراءة فهي موافقة لضبط المصحف وفضلاً عن ذلك فهي اخبار فرعون للحصول على الاجر عند الغلبة ومن حذف الهمزة من اللفظ وبقيت في المعنى فهو يحتمل الوجهين الاخبار والاستفهام وحذف همزة الاستفهام جائز في العربية فهي باقية في المعنى وان حذفت في الخط(
)     والله اعلم.

3. همزة أنَّ بين الفتح والكسر.
 (إِنِّي جَزَيْتُهُمُ الْيَوْمَ بِمَا صَبَرُوا أَنَّهُمْ هُمُ الْفَائِزُونَ( (المؤمنون:111) 

((قرأ حمزة والكسائي (أَنَّهُمْ( بالكسر والباقون بالفتح)) (
)
قال الرازي في توجيه قراءة الكسر ((فالكسر استئناف: أي فازوا حيث صبروا فجوزوا بصبرهم أحسنَ الجزاء)) (
).

ويبدو أنَّ الفراء لهُ الاسبقية في هذا التوجيه اذ قال ((وقوله (أَنَّهُمْ هُمُ الْفَائِزُونَ( كسرها الاعمش على الاستئناف)) (
) وقيل (أَنَّهُمْ هُمُ الْفَائِزُونَ( مبتدأ وخبر(
)
وذهب الزجاج الى ان الكسر اجود لانه على معنى: إني جزيتهم بما صبروا. ثم اخبر فقال إنهم هُمْ الفائزون(
).

ونقل الطبري اختلاف القرّاء في قوله (أَنَّهُمْ( اذ قال ((وقرأ ذلك عامة قراء الكوفة (إني) بكسر الالف منها، والمعنى الابتدأ، وقالوا ذلك ابتداء من الله مدحهم)) (
)  فهو يرى ان أولى القراءتين بالصواب من قرأ بكسر الهمزة والتقدير: إني جزيتهم اليوم الجنة بما صبروا في الدنيا على اذاكم بها(
) وتبعهُ الزمخشري ويرى ان من قرأ بالكسر قد استأنف فقطعَهُ عما قبله ومثلهُ (لبيك إنَّ الحمد والنعمة لك) (
) وتبَعَ العكبري(
) الرازي(
) بهذا التوجيه وهو ما ذهب اليه القرطبي(
).

وذهب الالوسي الى انّ القراءة بالكسر تحمل على ان الجملة استئناف معلل للجزاء، وقيل مُبًيّنْ لكيفيتِهِ(
) وذهب نحاة اخرون الى التوجيه(
).
قال الرازي في توجيه قراءة الفتح بقوله (أَنَّهُمْ( ((والفتح على (أنّه) في موضع المفعول الثاني من جزيتُ، ويجوز ان يكون نصباً باضمار الخافض أي: جزيتهم الجزاء الوافر لانّهم هم الفائزون))(
)
خرّج الرازي قراءة الفتح على وجهين(الاول) قوله (أَنَّهُمْ( في موضع: (مفعول ثانِ) والاخر: جوّز ان يكون في موضع نصب على تقدير حذف حرف الجر والتقدير: جزيتهم بصبرهم لانهم الفائزون(
) وقيل جواز نصبه بوقوع الجزاء عليه، والتقدير: إني جزيتهم اليوم الفوز بالجنة(
)
ويرى الالوسي ان توجه قراءة (أنّ) بالفتح ان تعرب مفعولاً ثانياً للجزاء وهو يتعدى له بنفسه، وبالياء كما قال الراغب والمعنى: أي جزيتهم فوزهم بمجامع مراداتهم. واما في موضع جر بلام التعليل مقدرة أي: لفوزهم بالتوحيد المؤدي الى كل سعادة(
)
ومما يذكر في بادىء كل بدء ان الفراء قد سبق الرازي الى هذا التوجيه اذ قال ((فأن في موضع نصب لو جعلتها نصباً من اضمار الخفض (جزيتهم) لانّهم هم الفائزون بأعمالهم في السابق)) (
)
وتبعهُ الطبري وذهبَ عامة قرّاء اهل المدينة والبصرة وبعض اهل الكوفة (أَنَّهُمْ(  بفتح الالف من (أنَّهم) بمعنى جزيتهم هذا: أي النصب فيها على جزيتهم(
). 

وذهب الزجاج الى انّ القراءة بالفتح جيدة لانها بالغة المعنى والتقدير: أني جزيتهم لانهم هم الفائزونَ(
) وجوّز ابو علي الفارسي ان يكون (أَنَّهُمْ(  في موضع المفعول الثاني، لان جزيت يتعدى الى مفعولين: قال تعالى (وَجَزَاهُمْ بِمَا صَبَرُوا جَنَّةً وَحَرِيراً( (الانسان:12) وتقديره جزيتهم اليوم بصبرهم(
).

وتبعَ الرازي(
) كلٌ من القرطبي(
) والالوسي(
) وابي حيان(
) في ذلك التوجيه.

ومما يبدو لي ان القراءتين صحيحتان فهما لاتخالفان الاوجه الاعرابية التي اقرها النحاة. واختلاف القراءة يؤدي الى اختلاف الدلالة ولكن المعنى في هذهِ الاية متقارب فمن قرأ بالفتح فالمعنى: جزيتهم الجزاء الوافر لانَّهم هم الفائزون(
).

وميل الباحث الى هذهِ القراءة لانها موافقة لمنهجه.

ولكون الفعل (جزيت) هو من الافعال المتعدية فلذلك نصبَ انَّ واصبحت مفعولاً ثانياً. وهذا موافق وجوهاً اعرابية حكى بها النحاة.

اما من قرأ بالكسر: فالمعنى. فازوا. حيث صبروا فجوزوا على صبرهم احسنَ جزاء(
) وقيل الكسر اجود والفتح جَيّد(
) وهذا يدلك على ان القراءتين متقاربتا المعنى وصحيحتا اللغة والاعراب.

المبحث السادس 

الهمزة بين الاستفهام والاخبار

1. الهمزة بين الاستفهام والاخبار. 

(  قَالُوا أَإِنَّكَ لَأَنْتَ يُوسُفُ قَالَ أَنَا يُوسُفُ وَهَذَا أَخِي قَدْ مَنَّ اللَّهُ عَلَيْنَا(           (يوسف: من الآية90)

((قرأ ابن كثير (إنَّكَ( على لفظ الخبر، وقرأ نافع (اينك لانت يوسف) بفتح الالف غير ممدودة. وبالياء وابو عمرو (آينك) بمد الالف وهو رواية قالون ونافع، والباقون (أإنك) بهمزتين وكل ذلك على الاستفهام، وقرأ ابيّ (أو أنت يوسف))) (
)       

اورد الرازي عدة قراءات لقوله (أءنّك لاَنت يُوسف( فمنها قراءة ابن كثير(إنَّكَ(  على لفظ الخبر.

وذكر الرازي ان من قرأ على الخبر فحجتَهُ. انّ اخوة يوسف لم يعرفوه حتى وضع التاج على رآسهِ فلما رفعه عرفوه فقالوا له  (إنّك لانت يوسف). قال (أنا يوسف) وبذلك يكون اللام لام الابتداء، وانت: مبتدأ. ويوسف خبره، والجملة خبر إنَّ(
) وفي هذهِ القراءة صرح يوسف (( ) باسمه تعظيماً لما انزل به من ظلم إخوتهِ وما عوضه الله من الظفر والنصر.

وجوز الرازي ان يكون ابن كثير اراد بقراءته هذهِ الاستفهام(
) والقراءة على الخبر وجهها كثير من النحاة والمفسرين ونقل الطبري قراءة (ابن محيض) (إنّك لانت يوسف) على الخبر وعلى الاستفهام(
) . وجوزها الزجاج(
) والنحاس(
). 

وذكر ابن خالويه ان الحجة لمن قرأ على الخبر ولم يستفهم. ان اجابه يوسف   (( ) لهم بقوله (انا يوسف) ولو كانوا مستفهمين لاجابهم (بنعم) او (لا) ولكنهم انكروه فاجابهم محققاً(
) وذهب القرطبي الى ما ذهب اليه الرازي رحمهُ الله من انه يجوز في هذهِ القراءة ان يكون المراد هو الاستفهام(
). ودليلهُ قوله تعالى      (وَتِلْكَ نِعْمَة( (الشعراء: من الآية22).

وتَبعهُ ابو حيان(
) ويرى الغرناطي (ت 741هـ) ان القراءة على الخبر هي دليل على انّ اخوة يوسف عرفوه(
). وتبعهُ الشوكاني في مثل هذا التوجيه(
).

وخرّج الرازي قراءة قوله (أئنك لانت يوسف) على الاستفهام واورد قراءة نافع (آينك) وقراءة ابي عمرو(آينك) بمد الالف وبقية السبعة (أئنَّكَ) بهمزتين. وقال ((وكل ذلك على الاستفهام)) (
) 

فمن قرأ بالاستفهام: فقالوا إن يوسف لما قال لهم (هل علمتم) وتبسم فأبصروا ثناياه، وكانت كالؤلؤء المنظوم فشبهوه بيوسف، فقالوا له استفهاماً (أئنَّكَ لانت يوسف) ويدل على صحة الاستفهام انَّه قال (انا يوسف) وانّما اجابهم عما استفهموا عنه(
).

وذهب ابن خالويه الى انهم لو كانوا مستفهمين لأجابَهم (بنعم) او (لا) (
).  وذهب الطبري الى ان هذهِ القراءة هي الصواب قال ((والصواب من القراءة في ذلك عندنا: قراءة من قرأ بالاستفهام، لاجماع الحجة من القراء عليه)) (
) وذهب الزجاج لـ قوله (ائنك) قرئت (آإنّك) على إنّك بفصل بين الهمزتين بالف لاجتماع الهمزتين. كقول الشاعر(
)
ايا ظبية الوعساء بين جُلاجِل    وبين النقا آأنت أَمْ أُمّ سالم

واضاف الزجاج ((بجمع الهمزتين، قالوا (أئنك) على تحقيقهما ويجوز ائنك على ان يجعل الثانية بين الياء والهمزة)) (
) وتبَعَهُ النحاس(
) الزمخشري(
) وابو البركات بن الانباري(
) وابن يعيش(
) والقرطبي(
) وابو حيان(
) والشوكاني(
). 

واورد الرازي رحمهُ الله قراءة ابيّ (أو أنت يوسف) وخرّجه ابن جني على حذف خبر أنّ وقدرهُ (أئنك لانت يوسف أو أنت يوسف) (
) كقول الاعش(
) 

إنَّ مَحَلاَّ وإنَّ لنا مرتَحَلاَ      وإَنَّ في السَّفْر إذْ مضوْا مَهَلاَ

اراد إنا لنا محلا، وانَّ لنا مرتحلا. فحذف الخبر. وذكُر الزمخشري ان حذف الاول لدلالة الثاني عليه وقال ((وهذا كلام مستعجب مستغرب لما يسمع فهو يكرر الاستثبات. فأن قلت: كيف عرفوه ؟ فقيل عندما تبسم)) (
)
ويبدو ان القراءات صحيحة ان كانت على الاستفهام فهي باثبات الهمزتين ويريد به التأكد وازالة الشك في ان الموجود امامهُ هو يوسف (( ) وهذا ميل الباحث.    اما من اراد القراءة على الاخبار فهو عرف يوسف ولكن تردّدَ في اخباره الا بعد ان كشف عن علامته في قرنه  بعد رفع التاج. اذن القراءتان متقاربتا المعنى. والله اعلم 

2. الهمزة بين الاستفهام والخبر. 

(وَلَوْ جَعَلْنَاهُ قُرْآناً أَعْجَمِيّاً لَقَالُوا لَوْلا فُصِّلَتْ آيَاتُهُ أَأَعْجَمِيٌّ وَعَرَبِيٌّ قُلْ هُوَ لِلَّذِينَ آمَنُوا هُدىً وَشِفَاء( (فصلت: من الآية44) 

((قرأ حمزة والكسائي وابو بكر عن عاصم (أَأَعْجَمِيٌّ(  بهمزتين على الاستفهام والباقون بهمزة واحدة ومده على اصلهم في امثاله، كقوله ( أأنذرتهم()) (
) 

اورد الرازي قراءتين لقوله (أَأَعْجَمِيٌّ( الاولى بهمزتين والثانية بهمزة واحدة اما القراءة الاولى: فقال الرازيّ ((واما القراءة بهمزتين فالهمزة الاولى همزة انكار، والمراد: انكروا وقالوا قرآن اعجمي ورسول عربي، أو مرسل اليه عربي)) (
) 

والظاهر ان الهمزة الاخرى بلا شك همزة (أَأَعْجَمِيٌّ( وقد لينوا الهمزة على اصولهم. وهي مدة انكار مقرَّرْ للتحضيض أي: اكلام اعجمي ورسول او مرسل اليه عربي؟ ولو نزلَ كما يريدون لأنكروا. والتأويل.

 نحن عرب مالنا وللعجمة(
) ويظهر ان الرازي قد سُبِق بهذا التوجيه. 

فذهب الفراء الى هذا التوجيه اذ قال ((قرأ الاعمش وعاصم (أأعْجمي وعَرَبي) استفهما وسكنا العين وجاء التفسير ايكون هذا الرسول عربياً والكتاب اعجمي)) (
) وصوّب الطبري قراءة الاستفهام بهمزتين(
) وتبَعَهُ الزجاج(
) وذهب الى ان الاجود هو ما جاء في القرآن (أعْجَميَّ( بهمزة  والف على جهة النسبة الى الاعْجَمْ ومما يقوي هذا قوله تعالى (ولو جعلناه قرآناً أعجمياً((
)
وذهب ابن خالويه الى انّ الحجة لمن يقرأ بهمزتين محققتين، وبهمزة ومدّه بعدها.

فمن حقق فانه اتى بالكلام على واجبه. لان الهمزة الاولى للانكار وللتوبيخ لقولهم والثانية هي الف قطع.

والحجة لمن ابدل من الف القطع مده أنّهُ استثقل الجمع بين همزتين فخفف إحداهما بالمدَّ ومعناه: لو فعلنا هذا لقالوا: أقرآن اعجمي ونبيٌ عربي ؟ هذا محال(
) وهذا التوجيه هو ما جاء به الرازي(
) وسبقهُ الزمخشري(
) وتبع العكبري(
) الرازيَّ(
) وذهب اليه أخرون(
).

اورد الرزي قراءة ثانية هي قراءة قوله تعالى (أَأَعْجَمِيٌّ(  بهمزة واحدة. قال الرازي موجهاً هذه القراءة ((وأما القراءة بغير همزة استفهام، فالمراد الاخبار بأن القرآن اعجمي والمرسل اليه عربي))(
) 

والمعنى: فلولا فصّلت. اياته فجعل بعضها اعجمياُ لافهام العجم وبعضها عربياً لافهام العرب. ويكون الكلام بتقدير (مبتدأ) أي بعضها اعجمي وبعضها عربي(
)     وذهب الفراء الى هذا التوجيه اذ قال ((أي هلاّ فصلت اياتهِ منها عربي يعرفه العربي وعجمي ويفهمها العجمي، فأنزل الله عز وجل (قُلْ هُوَ لِلَّذِينَ آمَنُوا هُدىً وَشِفَاءٌ ())(
) وايدهُ الاخفش(
) وذهب الطبري الى الرأي نفسه(
) وعدّ الزجاج هذه القراءة سائغة في العربية(
) 

وتبعَهُ الومخشري(
) وتبعَ العكبري(
)  الرازي(
) في هذا التوجيه وكذا القرطبي(
) ونقل ابو حيان قراءة الحسن، وابي الاسود والجحدري والضحاك وابن عباس وابن عامر بخلاف عنهما (أعجمي وعربي دون استفهام وسكون العين فقيل معناه أنّهم قالوا: أعُجْمة واعراب: ان هذا لشاذ(
) ؟ وتبعَهُ الالوسي بهذا التوجيه(
). 

ويظهر ان القراءتين صحيحتان لان المعنى متقارب فمن قرأ على الاستفهام فهو الاصوب لاجماع الحجة عليها بتوجيه الاستفهام(
).
وهي الاقرب للباحث لانها موافقة لضبط المصحف على رواية عاصم. وكذا هي قراءة الجمهور(
). فهما همزتان الاولى للاستفهام والاخرى للانكار وهي همزة أعجمي: أي اكلام اعجمي ورسول عربي ؟

ومن قرأ بهمزة واحدة (بلا استفهام) وبسكون العين اراد الاخبار ان القرآن أعجمي والمتكلم به او المخاطب عربي (
) وانّ القراءتين لاتخالفان قواعد العربية.                                                                                           

المبحث السابع

 (مــــا)

1. (ما) بين النفي والموصوليه.

(لِيَأْكُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ وَمَا عَمِلَتْهُ أَيْدِيهِمْ أَفَلا يَشْكُرُونَ ((يّـس:35) 

في قوله تعالى (وَمَاعَمِلَتْهُ( تكون (ما) لها عدة اوجة اعرابيه عند الرازي وحسب القراءات القرانية بتثبت الضمير الهاء وحذفه في قوله (عَمِلَتْهُ( (
).

فمن قرا(
) قوله (عَمِلَتْهُ( بحذف الهاء فقد جعلها (نافيه) قال الرازي ((نقول فيها وجوه احدها: نافيه كانّه قال (وما عملت) أي وما عملت التفجير ايديهم بل الله فجر))(
) ويظهر ان الفراء صوّب هذه القراءة ووجهها اذ قال ((والعرب تظمر الهاء في اللذي ومَنْ وما وتظهرها (ما) وكل ذلك صواب (وماعملت) و(ما) إن شئت جعلتها جحدآ فلم تجعل لها موضعاً))(
) والمعنى : انا جعلنا لهم الجنات والنخيل والاعناب ولم تعمله ايديهم (أفَلاَ يشْكرونَ((
) وايد هذه الوجه الطبري وعَدّ هذا التوجيه مذهبا(
) وجوّزه مكي القيسي(
) وتبعهُ الزمخشري(
). 

وتبع العكبري(
) الرازيَّ، والبيضاوي(
) وابو حيان(
) والالوسي(
). 

اورد الرازي وجها اخر لـ (ما) في قوله (وَمَاعَمِلَتْهُ(  وجهها ان تكون (ما) موصولة بمعنى (الذي) كانه قال: والذي عملته ايديهم من الغراس بعد التفجير ياكلون منه ايضا وياكلون من ثمر الله الذي اخرجه من غير سعي من الناس. فعطف (الذي) عملته الايدي على (ما) خلق الله من غير مدخل للانسان فيه(
). 

ووجه الرازي بان تكون (ما) بمعنى الذي في موضع جر بالعطف على قوله (ثمرة( و(عَمِلَتْهُ( الصله والهاء العائد(
).


ويبدو ان الفراء ذهب الى مثل هذا التوجيه اذ قال (((ما) ان شئت في موضع خفض: لياكلوا من ثمرة (ومما)(
)عملت أيديهم))(
).

وذكر الطبري ان العرب تضمر الهاء وتظهرها في الصِلات(
) واستحسن مكي القيسي حذف الصله وكون (ما) في موضع خفض(
).

وتبعه في التوجه الزمخشري(
) وبعض النحاة(
) وجوّز الالوسي ان تكون (ما) نكرة موصوفه :أي ومن شيء عملته ايديهم(
).

كما اورد الرازي وجها ثالثا لتوجيه (ما) في قوله (وَمَاعَمِلَتْهُ( فوجّه ان تكون (ما) مصدريه على قراءة من قرا (وما عملت) بحذف التاء أي من غير ضمير عائد والمعنى: لياكلوا من ثمرة وعمل ايديهم: يعني يغرسون والله ينبتها ويخلق ثمرها فياكلون مجموع عمل ايدهم. وهذا الوجه لايمكن على قراءة من قرآ مع الضمير(
) 

وذهب الطبري الى مثل هذا التوجيه من قبَلُ اذ جعل (ما) مصدريه والمعنى: ومن عمل ايديهم(
).

وجوّز هذا الوجه ابو حيان(
) والمعنى عند الالوسي اذ كانت (ما) مصدريه هو أي عمل ايديهم والمصدر عنده هو اسم المفعول ويكون المعنى أي: المعمول ايديهم فيعود الى معنى الموصولية ولايخفى ماقبله(
). 

ويظهر ان الاوجه الاعرابيه صحيحه بتثبيت الهاء وحذفها فمن قرآ بتثبيت الهاء فهو ميل الباحث لموافقتهِ ضبط المصحف الشريف على رواية حفص عن عاصم الذي اعتمد في هذا البحث وكذلك القراءة بالتثبيت هي قراءة الاغلبيه من القراء(
).

وجعل (ما) موصوله او مصدريه فهي موافقه لوجوه العربيه والمعنى: والذي عملته ايديهم وان كانت مصدريه والمعنى: لياكلؤا من ثمرة وعمل ايديهم.فيبدو هذان المعنيان متقاربتان.

اما من قرا بدون (تاء) فهوَ نَفى تدخل الانسان والله هو المنشىء وهو المجري للانهار مثل دجله والفرات(
).

ويظهر ان قراءة النفي هي الابلغ في الامتنان لله سبحانه وتعالى. ويقوي ذلك قوله (أَفَرَأَيْتُمْ مَا تَحْرُثُونَ أَأَنْتُمْ تَزْرَعُونَهُ أَمْ نَحْنُ الزَّارِعُونَ( (الواقعة:63-64)

وهنا يبن قدره الله وضعف الانسان. 

2. (ما) بين الاسم الموصول وتضّمن معنى الشرط.

(وَمَا أَصَابَكُمْ مِنْ مُصِيبَةٍ فَبِمَا كَسَبَتْ أَيْدِيكُمْ وَيَعْفُو عَنْ كَثِيرٍ) (الشورى:30) 

((قرا نافع وابن عامر (َبِمَا كَسَبَتْ(  بغير فاء وكذلك في مصاحف الشام والمدينة والباقون بالفاء)) (
)
يظهر ان الرازي اورد وجهين لقراءة قوله (َفبِمَا كَسَبَتْ( قراءة بترك الفاء والثانية باثباتها.

خرّج الرازي قراءة ترك الفاء بان تكون (ما) مبتدآ بمعنى (الذي) (بِمَا كَسَبَتْ(  خبرها والمعنى: والذي اصابِكم وقع بما كسبت ايديكم(
).

ويبدو ان النحاس قد وجه هذا التوجيه من قبلْ وجعل وجعل (ما) موصوله بمعنى(الذي) فلا تحتاج الى (فاء)(
) لان (ما) من قوله تعالى (وَمَا أَصَابَكُمْ( وَمَا أصابكم) الموصوله تكون مرفوعه على أنّها (مبتدأ) وقوله تعالى (بِمَا كَسَبَتْ( في محل رفع خبر للمبتدأ(
). 

واستحسن هذا التوجيه العكبري(
) وذهب بعض النحاة الى انَّ (ما) للشرط إلاّ انها لاتعمل في اللفظ شيئا.

 وانما وقعت على الماضي فلذلك حذفت الفاء(
).

وقد منع ابو حيان ان تكون (ما) للشرط في هذه القراءة(
) وهذه القراءة هي الاولى عند النحاس(
)ويرافقهُ ابو بركات ابن الانباري فهي الوجه الاقوى في المعنى وهي الاولى في القراءة(
).

وذهب بعض النحاة الى انّ (ما) شرطيه وحذفت (الفاء) من جوابها وهذا قول ابي الحسن علي بن سليمان الاخفش (ت 315) وزعم الى هذا يدل على ان حذف الفاء في الشرط جائز حسن لجلال من قرأ به(
).

وذهب البيضاوي (ت 685هـ) انَّ سببَ الحذف للفاء هو لما في الباء من معنى السببية (
) وتبعهُ ابو السّعود في ذلك(
) 

وجّه الرازي من قرا قوله تعالى (َفبِمَا كَسَبَتْ( باثبات الفاء.

بان (ما) متضمنة قراءة معنى الشرط(
) ويبدو ان من يثبت الفاء تكون (ما) الشرطيه وجوابها (فبما) (
).

والظاهر انَّ الزجاج قد ذهب الى هذا التوجيه اذ قال ((يثبت الفاء وهي في مصاحف اهل العراق بالفاء وكذلك قراءتهم وهو في العربية اجود لان مجازة جواب الشرط والمعنى: ماتصبكُمْ من مصيبة فبما كسبت ايديكم )) (
).

وتابعه النحاس اذ قال ((فالقراءة بالفاء بَيّنه لانّه شرط وجوابه))(
) وتبعهُ الطبرسي(
) وابو البركات ابن الانباري(
) والزمخشري(
) وتبع العكبري(
) الرازي(
) بهذا التوجيه والبيضاوي(
) وابو حيان(
) 

وابن هشام(
) والالوسي(
).

ومما يظهر ان القراءتين صحيحتان لانهما لم يخرجا عن وجوه اللغة العربية واعرابها ولاعن حكم المشرعْ الحكيم.

وميل الباحث هو مع من قرأ بتثبت الفاء لانها موافقة لضبط المصحف الشريف وهي تدل على الشرط وجوابه أي: فيما جنت ايديكم يصيبكم(
).

فهي القراءة الاجود في العربية(
).

وام من قرأ بترك الفاء فالمعنى لايجازي على كثير مما كسبت ايديكم في الدنيا ولا في الاخرة(
) وهي صحيحه والله اعلم.    

الخاتمة

الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على خاتم النبيين وامام المقرئين نبينا محمد الامين وعلى أله واصحابه اجمعين.

بتوفيق من الله انجزت هذا البحث الذي تعرضت فيه لنبذة مختصرة عن الرازي وسيرته وموقفه من القراءات من خلال تفسيره (التفسير الكبير او مفاتيح الغيب)   وبينت منهجهِ الذي سلكه في التفسير ثم حاولت ان أوضح توجيهاته النحوية للقراءات القرآنية من خلال نماذج مختارة من القراءات في مستويات الاسماء والافعال والحروف.

وقد توصلت الى عدة نتائج من خلال البحث. أوجزها بالاتي.

1.
يُعد تفسير الرازي ثروة من اغنى الثروات اللغوية والنحوية فهو موسوعة علمية لاغنى عنها لما يتضمنهُ من مادة لغوية ونحوية وفلسفية.  

2.
لقد افاض الرازي في التوجيهات النحوية والصرفية والدلالية فيعد التفسير الكبير منهلاً في هذا المجال لمن اراد البحث.

3.
لم يكن الامام الرازي مقلداً في توجيهاته النحوية فلقد كانت له أراء مخالفة للبصريين واخرى تخالف الكوفيين اذْ رأى فيها بعداً وفساداً للمعنى واشرنا اليها في مضمون البحث وكانت له أراؤه النحوية الخالصة حيث ذهب الرازي الى ان (لو) ليست حرف امتناع لامتناع بل. هي حرف يفيد الربط وكذلك في موضع (الباء) في قوله (اعوذ بالله) البصريون يسمونَهُ باء الالصاق، والكوفيون يسمونه باء الالة. ويسميه قوم، ياء التضمين.



اما الرازي يوافق البصريون فيسميه باء الالصاق وحجتهُ لكونه سبباً للالصاق. 



ومرة اخرى يسميه باء الالة موافقةً للكوفيين وحجتهُ لكونه داخلاً على الشيء الذي هو اله. 

4.

يرجح الرازي القراءات القرآنية معتمداً على كتب التفسير وعلى ما اثر عن النبي (() من حديث او سماع عن العرب الفصحاء. وما جاء به اهل التأويل قبَلَهُ الى جانب الاستشهاد بالشعر القديم.

5.

كان الرازي اميناً ودقيقاً في نقله النصوص عن النحاة. وكثر النقل عن الزمخشري وعن الزجاج، وهو ينقل من الكوفيين وكذلك من البصريين ومن كتب القراءات واستعان بكتب الفلسفة والمنطق.   
6.

استشهد الرازي بالقراءات القرآنية في المسائل اللغوية والنحوية وكانت له جهود قيمة عالية في مضمار القراءات القرآنية حيث استشهد بها ورجح بعضها على بعض وجهها توجيهاً نحوياً. فهو يدافع عن القراءات التي خطأها غيره حيث كان الرازي يضعّف القرأءات التي يراها مخالفة لسنن العربية واقيستها. 

7.
كشف البحث عن اهتمام الرازي بالقراءات القرآنية وبالقضايا النحوية والحفاظ على قواعدها.

8.
كثيراً ما يعول الرازي في اختيارهِ وترجيحهِ للقراءات القرآنية على الامام الواحدي (ت 468هـ) والقفال (ت 365هـ) 

9.
اعتمد الرازي على القرّاء العشر في توجيهه النحوي وعلى قراءة ابيّ بن        كعب وعبدالله بن مسعود لتعضيد قراءة على اخرى.

10.
بيّنَ البحث تأثير جهود الرازي النحوية فيمن جاؤوا بعده حيث انتفع بها الدارسون ممن تلاه من القدامى والمعاصرين. اذ لقيت اراؤه النحوية تلك قبولاً من لدن اولئك حيث اقتفوا اثره ونقلوا منه.


وهذه اهم النتائج التي توصلت اليها من خلال البحث والذيَ بذلت فيه مافي وسعي من جهد اجعلهُ خالصاً لوجه الله تعالى وعسى ان ينتفع به كل من يدرس القرآن والقراءات ومن الله الثواب.
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النحو الواقي، عباس حسن، دار المعارف، مصر، ط4، 

131.

نحو القرّأء الكوفيين خديجة احمد المفتي، ط1، دار الندوة الجديدة، بيروت، لبنان، ط1، مكة المكرمة، 1985.

132.

النشر في القرءات العشر، ابو الخير بن الجزري، تحقيق: محمد علي الصباغ، دار الكتب العلمية.

133.

النهر الماد من البحر المحيط، ابو حيان النحوي، مطبوع بهامش البحر المحيط.

134.

همع الهوامع في شرح جمع الجوامع، للسيوطي (ت 911هـ) تحقيق: د.عبد العال سالم مكرم، دار البحوث العلمية.

135.

الوافي بالوفيات، صلاح الدين خليل بن ايبك الصفدي (ت 764هـ) طبعة ريتر، 1961م.

136.
وفيات الاعيان وانباء الزمان لابي العباس شمس الدين احمد بن محمد بن ابي  بكر بن خلكان، تحقيق: د. احسان عباس، دار صادر بيروت.

       الرسائل الجامعية

1.

البحث اللغوي عند فخر الدين الرازي، رسالة دكتوراه، كلية الاداب، جامعة بغداد، عبد الرسول سلمان ابراهيم الزيدي، 1990.

2.
البحث النحوي عند الامام الواحدي (ت 468هـ) رسالة دكتوراه، كلية الاداب، جامعة بغداد، عبد المجيد كاظم رشيد، 1995.

3.
التوجيه النحوي للقراءات القرآنية في جامع البيان عن تأويل اي القرآن، رسالة ماجستير، كلية التربية، الجامعة المستنصرية، 1999،جنان محمد محمود.

4.
التوجيه اللغوي والنحوي للقراءات القرآنية في المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز، لابن عطية الاندلسي (ت 541هـ) رسالة دكتوراه، كلية الاداب، جامعة بغداد، ابراهيم رحمن حميد الاركي، 2001.

5.
حجة القراءات لابي زرعة دراسة تحليلية، رسالة دكتوراه، ابن رشد، جامعة بغداد، هشام سعيد محمود النعيمي                          

6.
الرازي النحوي من خلال تفسيره، رسالة ماجستير، كلية الاداب، جامعة  الموصل، طلال محي ابراهيم الطوبجي، 1986.

7.
شرح الاعراب عن قواعد الاعراب، ابي عبد الله محي الدين محمد بن سلمان الكافيجي، (879هـ) تحقيق: د. عادل محمد عبد الرحمن الشنداخ، بغداد، 1998.

8.
الظواهر اللغوية والنحوية في قراءة حفص بن عاصم، رسالة ماجستير، كلية الاداب، جامعة بغداد، خالد احمد هوامس، 1997.

9.
علل التعبير القرآني عند الرازي في التفسير الكبير، رسالة دكتوراه، كلية الاداب، جامعة بغداد، احمد جمعة محمود الهيتي، 1999.

10.   قراءة ابن السميفع دراسة نحوية ولغوية، رسالة ماجستير، كلية التربية، جامعة الانبار، محمد جاسم معروف الهيتي، 1999.

11.
قراءة ابي جعفر المدني، دراسة لغوية ونحوية، رسالة ماجستير، كلية التربية، الجامعة المستنصرية، احمد  عبدالله محسن الربيعي، 1999.                  

12.
قراءة الاعمش، دراسة لغوية ونحوية، رسالة دكتوراه، كلية الاداب، الجامعة المستنصرية، جاسم محمد سهيل العاني، 1998.

13.
قراءة شيبة بن نصاح، دراسة نحوية وصرفية، رسالة ماجستير، كلية التربية، جامعة الانبار، ايوب فؤاد مولود العاني، 2000م.

14.
قراءة الكسائي، دراسة لغوية ونحوية، رسالة دكتوراه، كلية الاداب، الجامعة المستنصرية، محمد عادل احمد شوك، 1995.
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(�)   ينظر: وفيات الاعيان: 4/248، وشذرات الذهب: 5/21، والتفسير الكبير: 1/3


(�)   ينظر: طبقات المفسرين: 39، وفخر الدين الرازي بلاغياً: 37، والبحث اللغوي: 8  


(�)   ينظر: الوافي بالوفيات: 4/248، ومناهج المفسرين: 189    


(�)   ينظر: وفيات الاعيان: 4/249  


(�)   ينظر: عيون الانباء: 3/34  


(�)   ينظر: معجم البلدان: 3/117، والرازي النحوي: 16 


(�)   ينظر: وفيات الاعيان: 4/248، والبحث اللغوي: 9 


(�)   ينظر: الرازي بلاغياً: 38، وعلل التعبير القرآني: 19 


(�)   ينظر: الامام فخر الدين حياته وأثاره: 12، والبحث اللغوي: 9       


(�)  ينظر: عيون الانباء: 3/34، والوافي بالوفيات: 2/248، والرازي بلاغياً: 38   


(�)  ينظر: طبقات الشافعية الكبرى: 8/86، والبحث اللغوي : 8 


(�)  ينظر: وفيات الاعيان: 3/381، ومرآة الجنان: 4/8، والرازي بلاغياً: 39


(�)   الري: بفتح الراء وتشديد الياء. مدينة مشهورة من امهات البلاد واعلام المدن. دخلها العرب في عهد الخليفة عمر بن الخطاب (() بعد فتح نهاوند سنة (20هـ) ينظر: معجم البلدان: 4/305


(�)   وفيات الاعيان: 3/384، وينظر: مرأة الجنان: 4/11 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 18/145 


(�)   التفسير الكبير: 18/229، وينظر: فخر الدين الرازي وارأؤه الكلامية: 16، والرازي النحوي: 17  


(�)   ينظر: البحث اللغوي: 10 


(�)   ينظر: طبقات الشافعية الكبرى: 7/242  


(�)   ينظر: المصدر نفسه: والرازي مفسراً: 13، والرازي بلاغياً: 41   


(�)   ينظر: وفيات الاعيان: 4/250، والبحث اللغوي: 11 


(�)   ينظر: لسان الميزان: 4/427، والرازي النحوي: 17    


(�)   ينظر: عيون الانباء: عيون الانباء: 3/38، والرازي بلاغياً: 44  


(�)   عيون الانباء: 3/38، والرازي مفسراً: 16 


(�)    ينظر: البحث اللغوي: 12 والرازي مفسراً: 16ـ17 


(�)   ينظر: عيون الانباء: 3/39، والرازي بلاغياً: 45


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 18/82، والرازي بلاغياً: 44     


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 18/82


(�)   ينظر: المصدر نفسه، والبحث اللغوي: 12، والرازي بلاغياً: 45  


(�)   ينظر: عيون الانباء: 3/38، والرازي حياته وأثاره: 23، والرازي النحوي: 18 


(�)   ينظر: وفيات الاعيان: 4/250 


(�)   ينظر: المصدر نفسه: 4/250 


(�)   ينظر: رمضات الجنان: 700 


(�)   ينظر: البداية والنهاية: 13/55    


(�)   ينظر: شذرات الذهب: 5/21، وعلل التعبير القرآني: 119 


(�)   ينظر: طبقات الشافعية: 8/87، والبحث واللغوي: 13 


(�)   ينظر: عيون الانباء: 3/34 


(�)   ينظر: وفيات الاعيان: 4/349، وشذرات الذهب: 5/21، والرازي النحوي: 20             


(�)   ينظر: مقدمة التفسير الكبير: 1/4 


(�)   ينظر: عيون الانباء: 2/23 


(�)   ينظر: عيون الانباء 3/37 ، ومقدمة التفسير الكبير: 1/4 


(�)   ينظر: وفيات الاعيان: 4/251، والتفسير الكبير: 1/7 


(�)   ينظر: طبقات الشافعية: 6/16، والتفسير الكبير: 1/7 


(�)   ينظر: معجم البلدان: 5/361 


(�)   ينظر: وفيات الاعيان: 4/251، والبحث اللغوي: 14 


(�)   ينظر: الوافي بالوفيات: 4/249  


(�)   ينظر: عيون الانباء: 3/37، والرازي بلاغياً: 52، والبحث اللغوي: 16 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 12/137 


(�)   ينظر: طبقات الشافعية الكبرى: 6/16، والبحث اللغوي: 17


(�)   ينظر: وفيات الاعيان: 4/250 


(�)   ينظر: عيون الانباء: 3/34، والرازي النحوي: 28 


(�)   ينظر: مرآة الجنان: 4/8، والرازي بلاغياً: 53 


(�)   ينظر: الوافي بالوفيات: 4/249، والرازي النحوي: 27 


(�)   ينظر: معجم المؤلفين: 12/181، والرازي بلاغياً: 54 


(�)   ينظر: شذرات الذهب: 5/170 


(�)   التفسير الكبير: 25/105، وينظر: الرازي النحوي: 28    


(�)   ينظر: شذرات الذهب: 5/21، وطبقات السبكي: 5/35، وطبقات الشافعية الكبرى: 2/260 


(�)   ينظر: طبقات الشافعية الكبرى: 8/90، والرازي النحوي: 29، والبحث اللغوي: 18    


(�)   ينظر: الرازي بلاغياً: 55، والبحث اللغوي: 18 


(�)   ينظر: وفيات الاعيان: 4/251،  


(�)   ينظر: معجم المؤلفين: 1/216 


(�)   ينظر: الرازي النحوي: 30 


(�)   ينظر: عيون الانباء: 3/35، والبحث اللغوي: 18 


(�)   ينظر: الرازي بلاغياً: 54 


(�)   ينظر: روضات الجنات: 4/702، ووفيات الاعيان: 3/382 


(�)   ينظر: وفيات الاعيان: 3/382 ، ينظر: فخر الدين وأراؤه الكلامية: 32 ، والبحث اللغوي: 19، والرازي بلاغياً: 56، والرازي النحوي: 30  


(�)   ينظر: عيون الانباء: 3/40  


(�)   ينظر: مناهج المفسرين: 189، والبحث اللغوي: 26 


(�)   ينظر: عيون الانباء: 3/4، وفيات الاعيان: 4/252، وطبقات الشافعية الكبرى: 8/93، ومرآة الجنان:4/8 


(�)   عيون الانباء: 3/4، والرازي بلاغياً: 57  


(�)   ينظر: وفيات الاعيان: 3/384 


(�)   ينظر: وفيات الاعيان: 3/384.


(�)   ينظر: عيون الانباء: 3/34 


(�)   ينظر: الرازي بلاغياً: 75 


(�)   ينظر: فخر الدين الرازي حياته وآراؤه: 41، والبحث اللغوي: 23 


(�)   ينظر: فخر الدين الرازي تمهيد لدراسة حياته ومؤلفاته: 23 


(�)   ينظر: فخر الدين وآراوه الكلامية: 56ـ164 


(�)   ينظر: البحث اللغوي: عند فخر الدين الرازي: 23ـ25       


(�)   ينظر: الرازي بلاغياً: 86 


(�)   ينظر: وفيات الاعيان: 3/34    


(�)   ينظر: الرازي بلاغياً: 80 


(�)   ينظر: الرازي بلاغياً: 82  


(�)   ينظر: وفيات الاعيان: 4/249، والبحث اللغوي: 26 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 3/236 ـ 245، 19/76 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 1/33 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 19/78 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 5/182، والبحث اللغوي: 272 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 27/234، 6/37، 16/53 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 4/93، 6/55، 2/60ـ61 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 1/50، 11/52، 12/105 وينظر: البحث اللغوي: 200 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 1/15، 6/2، 28/261، 19/200، 15/98 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 1/103، 10/193، 15/36، 31/8 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 13/46ـ 56، 16/32 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 2/154، 9/14، 14/198، 18/115، والبحث اللغوي: 168 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 2/75، 6/55، 23/222، والبحث اللغوي: 169 


(�)   ينظر: لسان العرب(مادة قرأ): 1/123، الصحاح: مادة قرأ والقاموس المحيط: مادة قرأ وتهذيب اللغة: 9/271 


(�)   المصادر نفسها 


(�)   ينظر: تهذيب اللغة: 9/271 


(�)   ينظر: الصحاح مادة (قرأ): 1/65 


(�)   ينظر: لسان العرب: 1/123، وتهذيب اللغة: 9/271 


(�)   ينظر: معجم متن اللغة: مادة قرأ، والكليات لابي البقاء: 4/34  


(�)   ينظر: البرهان في علوم القرآن: 1/318، والاتقان: 1/222، والظواهر اللغوية: 17 


(�)   ينظر: منجد المقرئين: 3 


(�)   ينظر: البرهان في علوم القرآن: 1/318 


(�)   ينظر: في قراءات القرآن: 160 


(�)   ينظر: مقدمة: التفسير الكبير: 1/9     


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 9/164، 16/149، والبحث اللغوي: 131 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 15/98 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 16/149


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 3/193، 24/225 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 9/164     


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 9/164 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 9/57 


(�)   ينظر: البحث اللغوي: 141 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 19/76  


(1)   قراءة الجمهور: ينظر: التفسير الكبير: 7 / 203، والجامع لاحكام القرآن 4 / 25


(2)   قراءة ابن ابي عبلة وابن السميفع . ينظر: الجامع لاحكام القرآن: 4 / 25 ، والبحر المحيط : 2 / 394 


(3)   قراءة الحسن ومجاهد : ينظر: الجامع لاحكام القرآن : 4 / 25 ، والبحر المحيط : 2 / 393  


(�)   التفسير الكبير: 7 / 205  


(�)   ينظر:التفسير الكبير: 7/205، واعراب القرآن للنحاس:1/359، والبيان في اعراب غريب   القرآن:1/193والجامع لاحكام القرآن: 4/25 


(�)   معاني القرآن : 1 / 192 


(�)   ينظر: المقتظب: 4 / 290 


(�)   التفسير الكبير: 7 / 205 


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 1 / 382  


(�)   ينظر: الكشاف: 1/ 341 


(�)   ينظر: انوار التنزيل: 1 / 71 


(�)   البحر المحيط : 2/394 


(�)   فتح الباري. شرح صحيح البخاري : 12 / 8 


(�)   روح المعاني: 3 / 95  


(�)   ينظر: البحر المحيط: 2/394     


(�)   التفسير الكبير: 7 / 205  


(�)   ينظر معاني القرآن: 1 / 193 


(�)   ينظر: جامع البيان: 3 / 194  


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 1 / 381 


(�)   ينظر: الكشاف: 1 / 341


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 1 / 243 


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القرآن: 4 / 25 


(�)   التفسير الكبير: 7 / 205 


(�)   معاني القرآن: 1 / 193 


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 1 / 381  


(�)   ينظر: اعراب القرآن: 1 / 359  


(�)   ينظر: مشاكل اعراب بالقرآن: 1 / 150 


(�)   ينظر: الكشاف:


(�)   ينظر: البيان في اعراب غريب القرآن: 1 / 193


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 1 / 243 


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القرآن: 4 / 25 


(�)   ينظر: البحر المحيط: 2 / 393 


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القرآن: 4 / 25. والبحر المحيط: 2 / 393.


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 7 / 205.


(�)   قراءة ابن كثير، وابي عمرو، وحمزة، وعاصم، ينظر: السبعة في القراءات: 237 والتيسير في القراءات  السبع: 81، واتحاف فضلاء البشر: 1 / 519     


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 11/7    


(�)   ينظر: الكشف: 1/396، والمحرر الوجيز: 4/185   


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 11/7   


(�)   معاني القرآن: 1/283، وينظر: الكشاف: 1/553     


(�)   ينظر: جامع البيان: 5/228 


(�)   ينظر: الكشف: 1/396 


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن:1/383   


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 2/92-93، والتفسير الكبير: 11/7        


(�)   ينظر: اعراب القرآن للنحاس: 1/483، ومشكل اعراب القرآن: 1/206،والبيان في اعراب غريب      القرآن:1/264 والبحر المحيط: 2/330   


(�)   شرح المفصل: 2/89  


(�)   وهي قراءة نافع، وابن عامر، والكسائي، ينظر: اتحاف فضلاء البشر:1/519               


(�)   التفسير الكبير:11/7  


(�)   ينظر المصدر نفسه .  


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبع: 126 


(�)   ينظر: معاني القرآن: 1/283  


(�)   ينظر: جامع البيان: 5/228   


(�)   ينظر:الكشف: 1/396


(�)   البيان في اعراب غريب القرآن: 1/264  


(�)   ينظر: معاني القرآن للفراء: 1/283 ومشكل اعراب القرآن: 1/206  


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 11/7


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 2/92، وينظر: معاني القرآن للفراء: 4/281، ومشكل اعراب القرآن: 1/206، وايضاح الوقف والابتداء: 2/604 والكشاف: 1/553 والبحر المحيط: 2/331           


(�)   ينظر: معاني القرآن: 1/244، والتفسير الكبير: 7/11   


(�)  ينظر: التفسير الكبير: 7/11  


(�)   وهي قراءة ابي حيوة. ينظر الجامع لاحكام القرآن: 5/343   


(�)   المصدر نفسه: وفتح القدير: 1/503  


(�)   ينظر: معاني القرآن: 1/283 


(�)   معاني القرآن واعرابه: 2/92 


(�)   ينظر: اعراب القرآن: 1/483


   (�)  (ابو حيوة) هو شريح بن يزيد الحضرمي الحمصي مقرىء الشام (ت203هـ): ينظر: طبقات القراء: 2/325   


(�)   ينظر مشكل اعراب القرآن: 1/206 والبيان في اعراب غريب القرآن: 1/264  


(�)   التفسير الكبير: 12/182 وينظر: السبعة في القراءات: 254، والنشر في القراءات العشر 2/257، واتحاف فضلاء البشر:2/8


(�)   ينظر:الكتاب: 1/50، والتفسير الكبير: 12/182  


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبع: 136 


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 2/235


(�)   ينظر: اعراب القرآن: 2/61


(�)   ينظر: مشكل اعراب القرآن: 1/248 والكشف: 1/426


(�)   ينظر: البحر المحيط: 4/95


(�)   ينظر: البيان في اعراب غريب القرآن: 1/316


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القرآن: 8/403


(�)   ينظر: البحر المحيط: 4/95


(�)   ينظر: التفسير الكبير:12 /182


(�)   ينظر: السبعة في القراءات254، واتحاف فضلاء البشر: 2/8


(�)   ينظر: السبعة في القراءات: 136، مشكل اعراب: 1/248 


(�)   ينظر: جامع البيان: 11/298-299   


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 2/235  


(�)   ينظر: اعراب القرآن: 2/60 


(�)   ينظر: الكشاف: 2/12  


(�)   ينظر: مجمع البيان: 7/29 


(�)   البيان في اعراب غريب القرآن: 1/316 


(�)   ينظر: البحر المحيط: 4/95


(�)   ينظر: الكشف: 1/426


(�)   ينظر: الفسير الكبير: 12/183


(�)   ينظر: مشكل اعراب القرآن: 1/248 والكشف: 1/426 


(�)   التفسير الكبير: 12/182، والنشر في القراءات العشر: 2/257، والسبعة في القراءات: 254 


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 2/235، واعراب القرآن للنحاس: 2/61 والكشف: 1/426 وفتح القدير: 2/102


(�)   ينظر: مشكل اعراب القران: 1/284، والكشف: 1/426  


(�)   ينظر: فتح القدير: 2/102  


(�)   ينظر: السبعة في القراءات: 245    


(�)   ينظر: البحر المحيط: 4/95 ، ومشكل اعراب القرآن: 1/248   


(�)   التفسير الكبير: 14/55 ، السبعة في القراءات: 280 ، وإتحاف فضلاء البشر: 2/46


(�)   التفسير الكبير: 14/55


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القرآن: 7/185


(�)   ينظر: مجمع البيان: 8/35


(�)   ينظر: مشكل أعراب القرآن: 1/286 وهمع الهوامع 2/18 ، ومغني اللبيب: 2/500


(�)   ينظر: الكشاف: 2/97 


(�)   ينظر: فتح القدير: 2/197


(�)   ينظر: إيضاح الوقف والابتداء: 652-653


(�)   معاني القرآن: 1/375


(�)   ينظر: الإنصاف في مسائل الخلاف والمسألة (5): 1/44 ونحو القراء الكوفيين: 111


(�)   ينظر: جامع البيان: 8/150


(�)   معاني القرآن وإعرابه: 2/328


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 14/55-56


(�)   قراءة ابن كثير وعاصم وابوعمرو وحمزة: ينظر: السبعة في القراءات: 280 ، وإتحاف فضلاء البشر 2/46


(�)   التفسير الكبير: 14/55


(�)   معاني القرآن: 1/375


(�)   ينظر: جامع البيان: 8/150 


(�)   معاني القرآن: 1/375


(�)   ينظر: الإنصاف في مسائل الخلاف (المسألة 5)1/44-45 ، والتوجيه النحوي واللغوي للقراءات القرآنية في المحرر الوجيز: 27


(�)   ينظر: معاني القرآن وإعرابه: 2/328


(�)   ينظر: إعراب القرآن: 2/120


(�)   ينظر: الكشف: 1/460


(�)   ينظر: التبيان في إعراب غريب القرآن: 1/358


(�)   ينظر: التبيان في إعراب القرآن: 2/562


(�)   ينظر: البحر المحيط: 4/283


(�)   ينظر: السبعة في القراءات: 280


(�)   ينظر: تنوير المقباس: 118


(�)   ينظر التفسير الكبير: 14/55


(�)   ينظر البحر المحيط: 4/282: والدر المنشور في التفسير بالمأثور: 3/76


(�)   ينظر التفسير الكبير: 14/55


(�)   التفسير الكبير: 16/36 ، وينظر السبعة في القراءات: 313 ، والنشر في القراءات العشر: 2/279 ، واتحاف فضلاء البشر : 2/89


(�)   التفسير الكبير: 16/36


(�)   ينظر : المصدر نفسه: 16/36


(�)   معاني القرآن: 2/329


(�)   معاني القرآن: 1/431 وينظر،المقتضب: 2/316


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 2/443 ، والتفسير الكبير: 16/36 


(�)   ينظر: اعراب القرآن: 2/210


(�)   ينظر: الكشف: 1/501 ، ومشكل اعراب القرآن: 1/326


(�)   الحجة في القراءات السبع: 174


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 2/640


(�)   ينظر: شرح المفصل: 2/6


(�)   ينظر: البحر المحيط: 5/31


(�)   معاني القرآن: 1/432


(�)   ينظر: البيان في اعراب غريب القرآن: 1/397


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 16/39


(�)   ينظر: الكشاف: 2/263


(�)  اعراب القرآن: 2/210


(�)   البيان في اعراب تعريب القرآن: 1/397


(�)   مشكل اعراب القرآن: 1/326


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 16/36


(�)   المصدر نفسه 


(�)   الحجة في القراءات السبع: 174


(�)   ينظر: اعراب القرآن: 2/210


(�)   ينظر: الكشاف: 2/185


(�)   ينظر: البحر المحيط: 5/31


(�)   ينظر: البرهان في علوم القرآن: 3/141


(�)   ينظر: فتح القدير: 2/352


(�)   ينظر: التفسير الكبير:  16/37


(�)   معاني القرآن: 1/431 


(�)   ينظر: المقتضب: 2/316  


(�)   ينظر: جامع البيان: 14/205 


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 2/443   


(�)   ينظر: اعراب القرآن: 2/210   


(�)   ينظر: مجمع البيان: 10/47 ، 1/397 ، ومشكل اعراب القرآن: 1/326 ، والتبيان في اعراب القرآن: 2/640 ، وشرح المفصل: 2/6 وروح المعاني: 10/81    


(�)   ينظر: التبيان في اعراب غريب القرآن: 1/397 


(�)   التفسير الكبير: 16/36  


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 2/443  


(�)   الكشف: 1/510 


(�)   التفسير الكبير: 16/36، وينظر: دلائل الاعجاز: 1/287     


(�)   التفسير الكبير: 16/36 


(�)   التفسير الكبير: وينظر: دلائل الاعجاز: 1/287


(�)   ينظر: مشكل اعراب القرآن: 1/326 


(�)    شرح المفصل: 9/35 


(�)   ينظر التبيان في اعراب القرآن: 2/640 


(�)   ينظر: معاني القرآن: للفراء: 1/431


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 2/442 والتفسير الكبير: 16/36 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 30/179  


(�)   قراءة حمزة والكسائي وابن عامر وعاصم وشعبة ويعقوب وخلف وابن عباس ينظر: السبعة في القراءات: 658 ، والنشر في القراءات: 393 ، واتحاف فضلاء البشر: 2/569    


(�)   التفسير الكبير: 30/179 


(�)   ينظر: معاني القرآن: 3/198 


(�)   ينظر: معاني القرآن: 2/513 


(�)   ينظر: الكشف: 2/345  


(�)   ينظر الكشاف: 4/639 


(�)   البيان في اعراب غريب القرآن: 2/471 


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 2/1247  


(�)   ينظر: البحر المحيط: 8/363 


(�)   ينظر: مشكل اعراب القرآن: 2/702 ، والكشف: 2/345  


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القرآن: 19/45   


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 30/179   


(�)   ينظر: الكشاف: 4/639 


(�)   الجامع لاحكام القرآن: 19/45  


(�)   البحر المحيط: 8/363 


(�)   مدارك التنزيل: 29/607 


(�)   ينظر: جامع الدروس العربية: 3/236 


(�)   قراءة ابن كثيروعاصم ونافع وابي عمرو: ينظر السبعة في القراءة: 658 ، والتيسير في القراءات    السبعة: 175 والنشر في القراءة العشرة: 393 ،واتحاف فضلاء البشر: 569  


(�)   التفسير الكبير: 30/179 


(�)   معاني القرآن: 3/198  


(�)   ينظر: معاني القرآن: 2/513  


(�)   ينظر: اعراب القرآن: 5/57  


(�)   ينظر: مشكل اعراب القرآن: 2/702  


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 2/1247 


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القرآن: 19/45 


(�)   ينظر: معاني القرآن: 2/513 


(�)   ينظر اعراب القرآن: 5/57 


(�)   ينظر: مشكل عراب القرآن: 2/702 


(�)   ينظر: الكشاف: 4 /639 ، والبيان في اعراب غريب القرآن: 2 /471 


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 2/1247، والبرهان في اعراب القرآن: 3/107 ، والجامع لاحكام القرآن:19/45 ، وروح المعاني: 29/107


(�)   ينظر السبعة في القراءات: 658  


(�)   ينظر معاني القرآن للفراء: 3/198 


(�)   التفسير الكبير: 5/39 وينظر: السبعة في القراءات: 176 والتلخيص في القراءات الثمان: 216، واتحاف فضلاء البشر: 1/429    


(�)   التفسير الكبير: 5/39  


(�)   معاني القرآن: 1/113-104  


(�)   ينظر: جامع البيان: 2/94  


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 1/246 


(�)   ينظر: اعراب القرآن: 279 


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبع: 92 


(�)   ينظر: الحجة في علل القراءات السبع: 2/206  


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 5/39   


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القرآن: 2/238 


(�)   ينظر: روح المعاني: 2/45   


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 5/39 ، وقراءة شيبة بن نصاح: 20  


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 5/39   


(�)   ينظر: معاني القرآن: 1/103 


(�)   المصدر نفسه: 1/103  


(�)   التفسير الكبير: 5/39، ومعاني القران للفراء: 1/103  


(�)   ينظر: اعراب القرآن: 1/279  


(�)   ينظر: الكشف: 1/281 ، ومشكل اعراب القرآن: 1/116  


(�)   ينظر: الكشاف: 1/ 217 


(�)   ينظر: البيان في اعراب غريب القرآن: 1/138 


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 1/143 


(�)   ينظر: فتح القدير: 1/172 


(�)   ينظر: الكشف: 1/281 


(�)   ينظر: معاني القرآن للفراء: 1/103 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 5/39 


(�)   التفسير الكبير: 6/169 وينظر: السبعة في القراءات: 184 والتيسير في القراءات: 69 والنشر في القراءات العشر:2/228 واتحاف فضلاء البشر: 1/442  


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 6/169  


(�)   ينظر: الحجة في علل القراءات السبع:2/257 


(�)   ينظر: الكشف: 1/299 


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 1/192 


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القرآن: 3/228 


(�)   ينظر: البحر المحيط: 2/245 


(�)   التفسير الكبير: 6/169   


(�)   معاني القرآن: 1/156  


(�)   ينظر: اعراب القرآن: 1/323   


(�)   ينظر: مشكل اعراب القرآن: 1/132 


(�)   ينظر: البيان في اعراب غريب القرآن: 1/163 


(�)   ينظر: البحر المحيط: 2/245  


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 6/169  


(�)   ينظر: الكشاف: 1/289 


(�)    ينظر: البحر المحيط: 2/245  


(�)   التفسير الكبير: 6/169 


(�)   البحر المحيط: 2/245  


(�)   التفسيرالكبير: 6/169 


(�)   ينظر: المصدر نفسهُ.


(�)   التفسير الكبير: 6/169 


(�)   ينظر: المصدر نفسه.


(�)   المصدر نفسه.


(�)   ينظر: معاني القرآن: 1/178 


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 1/321  


(�)   الحجة في القراءات السبع: 98 


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 1/192 


(�)   ينظر: البحر المحيط: 2/245


(�)   التفسير الكبير: 6/169


(�)   ينظر: البيان في اعراب غريب القرآن: 1/163 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 6/169 


(�)   ينظر: البحر المحيط: 2/245 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 6/170 وينظر: معاني القرآن واعرابه: 1/321 


(�)   التفسير الكبير: 9/169، ينظر: السبعة في القراءات: 226، والتيسير في القراءات السبع: 93 ، والنشر في القراءات العشر: 2/247، واتحاف فضلاء البشر: 1/501     


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 9/170 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 9/171، ومشكل اعراب القرآن: 1/187، والكشاف: 1/462، والانصاف في مسائل الخلاف مسألة(65) :2/463، والبحر المحيط: 2/57     


(�)    ينظر: التفسير الكبير: 9/170 


(�)    معاني القرآن: 1/252 


(�)   ينظر: معاني القرآن: 1/224


(�)   ينظر: جامع البيان: 4/227


(�)   ينظر:معاني القرآن واعرابه: 2/6


(�)    ينظر التفسير الكبير: 9/171 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 9/171، وقراءة ابي جعفر المدني: 210  


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 9/171، والكشاف: 1/462  


(�)   ينظر: المحتسب: 179 


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 1/326 


(�)   ينظر: فتح القدير: 1/418 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 9/169 


(�)   المصدر نفسه: 9/169 ، ومعاني القرآن للفراء: 1/253 ، والانصاف في مسائل الخلاف مسألة(65) : 2/462  


(�)   المصدر نفسه.


(�)   الكتاب: 2/381  


(�)   ينظر: معاني القرآن: 1/224   


(�)   المقتضب مقدمة المحقق: 1/120 والجامع لاحكام القرآن: 5/3 


(�)   ينظر: جامع البيان: 4/228 


(�)   معاني القرآن واعرابه: 2/6 


(�)   ينظر: الاصول في النحو: 2/80 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 9/170


(1)   التفسير الكبير: 9/170 


(�)   ينظر الانصاف في مسائل الخلاف (مسالة 65) 2/264 ، وقراءة الكسائي : 181 


(�)   معاني القران: 1/252 


(�)   ينظر: شرح المفصل: 3/27 


(�)   ينظر: شرح ابن عقيل: 2/240 


(�)   ينظر البحر المحيط: 2/157 


(�)   ينظر الاقتراح في علم اصول النحو: 14 


(�)   الانصاف في مسائل الخلاف: 2/464 


(�)   ينظر المصدر نفسه ، والبيان في اعراب غريب القران : 1/240 


(�)   ينظر شرح المفصل: 3/27  


(�)   التفسير الكبير: 10/72 ، وينظر: السبعة في القراءات: 231 ،والتيسيرفي القراءات السبعة:79، والنشر في القراءات العشرة: 2/249 ، واتحاف فضلاء البشر: 1/509   


(�)   التفسير الكبير: 10/72 


(�)   ينظر المصدر نفسه: 10/72 


(�)   الكتاب: 2/349  


(�)   ينظر جامع البيان: 5/31   


(�)   ينظر: الاصول في النحو: 1/287  


(�)   اعراب القرآن: 1/449 


(�)   ينظر: الكشاف: 1/502  


(�)   ينظر:التبيان في اعراب القرآن: 1/351 


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القرآن: 5/151


(�)   ينظر:البحر المحيط: 2/231 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 1/38 ، والرازي النحوي من خلال تفسيره: 244  


(�)   الكتاب: 2/349  


(�)   ينظر معاني القرآن: 1/185 


(�)   معاني القرآن: 1/234 


(�)   ينظر: جامع البيان: 5/31 


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 2/44 ، والاصول في النحو: 1/287 


(�)   ينظر: اعراب القرآن: 1/449 


(�)   ينظر: الكشاف: 1/502 


(�)   الجامع لاحكام القرآن: 5/151 


(�)   ينظر: البحر المحيط: 2/231 


(�)   ينظر: جامع البيان: 5/31 


(�)   ينظر: فتح القدير: 1/457


(�)   التفسير الكبير: 14/68 وينظر السبعة في القراءات: 280 ، والنشر في القراءات العشر: 2/269، واتحاف             فضلاء البشر: 2/47     


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 14/68، ومعاني القرآن واعرابه: 1/333 


(�)   معاني القرآن: 1/377 


(�)   ينظر: المقتضب: 4/307 


(�)   ينظر: جامع البيان: 8/165 


(�)   ينظر: اعراب القرآن: 2/123  


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبع: 154 


(�)   ينظر: مشكل اعراب القرآن: 1/288 


(�)   البيان في اعراب غريب القرآن: 1/359


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 14/68، مجمع البيان: 8/43 


(�)   اعراب القرآن: 2/123 


(�)   ينظر: مشكل اعراب القرآن: 1/288، وجامع البيان: 7/199، الكشاف: 1/564، والبيان في اعراب غريب القرآن: 1/359، والتبيان في اعراب القرآن: 1/564، والبحر المحيط: 4/291         


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 14/69 


(�)   الكتاب: 2/91 


(�)   معاني القرآن: 1/377 


(�)   ينظر: جامع  البيان: 7/199 


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 1/333 


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبع: 154 


(�)   ينظر: مشكل اعراب القرآن: 1/288 


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 1/564 


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القرآن: 7/200 


(�)   ينظر: البحر المحيط: 4/291 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 14/68، ومجمع البيان: 8/43   


(�)   التفسير الكبير: 18/173، وينظر السبعة في القراءات: 350 ، والتيسير في القراءات السبعة: 105 والتلخيص في القراءات الثمان: 294، واتحاف فضلاء البشر: 2/150  





(�)   ينظر: مشكل اعراب القرآن: 1/388 ، وتنوير المقباس: 187 


(�)   معاني القرآن: 2/49 


(�)   معاني القرآن واعرابه: 3/118 


(�)   اعراب القرآن: 2/308 


(�)   ينظر: الكشاف: 2/485 


(�)   ينظر: الحجة في القراءات: 197 ، ومشكل اعراب القرآن: 1/388


(�)   ينظر: اعراب القرآن للنحاس: 2/308


(�)   البحر المحيط: 5/323


(�)   مشكل اعراب القرآن: 1/388 


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبع: 197 ، التوجيه اللغوي والنحوي في المحرر الوجيز: 207 


(�)   ينظر: البيان في اعراب غريب القرآن: 2/42 


(�)   ينظر: معاني القرآن للفراء: 1/49، والتفسير الكبير: 18/169  


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 18/169، ومشكل اعراب القران: 1/388، والحجة في القراءات السبع: 197   


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القرآن: 13/11، والتوجيه اللغوي والنحوي في المحرر الوجيز: 208  


(�)   ينظر: جامع البيان: 13/11، والبحر المحيط: 5/321 ، ومعاني النحو: 2/765   


(�)   التفسير الكبير: 12/168، والبحر المحيط: 4/85 


(�)   وهي قراءة الجمهور من القّراء: ينظر: البحر المحيط: 4/85   


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 12/168  


(�)   معاني القرآن: 2/270 


(�)   جامع البيان: 7/158 


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 2/233 


(�)   ينظر: الكشاف: 2/9 


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القرآن: 6/317 


(�)   ينظر: مدارك التنزيل: 6/317 


(�)   ينظر: البحر المحيط: 4/85، وفتح القدير: 2/104  


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 19/77  


(�)   ينظر: البحر المحيط: 4/85 


(�)   قراءة ابن ابي عبلة: وهو ابراهيم بن ابي عبلة (ت 151هـ) ينظر: الظواهر اللغوية في قراءة الحسن البصري: 159    


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 12/168 


(�)   ينظر: معاني القرآن: 21/270 


(�)   معاني القرآن واعرابه: 2/233   


(�)   ينظر: الكشاف: 2/9 


(�)   ينظر الجامع لاحكام القرآن: 6/317 


(�)   ينظر: البحر المحيط: 4/85 ، وفتح القدير: 2/104  


(�)   ينظر: البحر المحيط: 4/85 


(�)   التفسير الكبير: 12/168 


(�)   ينظر: معاني القرآن: 1/328 


(�)   معاني القرآن واعرابه: 2/233 


(�)   الجامع لاحكام القرآن: 6/317 


(�)   ينظر: البحر المحيط: 4/85


(�)   التفسير الكبير: 12/168 


(�)   التفسير الكبير: 13/42، وينظر: النشر في القراءات العشر: 2/259 واتحاف فضلاء البشر: 2/17  


(�)   التفسير الكبير: 13/42، وينظر: النشر في القراءات العشر: 2/259 واتحاف فضلاء البشر: 2/17  


(�)   التفسير الكبير: 13/42، وينظر: النشر في القراءات العشر: 2/259 واتحاف فضلاء البشر: 2/17  


(�)   التفسير الكبير: 13/42، وينظر: النشر في القراءات العشر: 2/259 واتحاف فضلاء البشر: 2/17  


(�)   ينظر: جامع البيان: 7/143 


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 2/265 وينظر: المحتسب: 1/223  


(�)   ينظر: اعراب القرآن: 2/76 


(�)   ينظر: مشكل اعراب القرآن: 1/258 


(�)   ينظر: البيان في اعراب غريب القرآن: 1/327 


(�)   التفسير الكبير: 13/42، وينظر: النشر في القراءات العشر: 2/259 واتحاف فضلاء البشر: 2/17  


(�)   ينظر: جامع البيان: 7/22 


(�)   التفسير الكبير: 13/42، وينظر: النشر في القراءات العشر: 2/259 واتحاف فضلاء البشر: 2/17  


(�)   التفسير الكبير: 13/42، وينظر: النشر في القراءات العشر: 2/259 واتحاف فضلاء البشر: 2/17  


(�)   التفسير الكبير: 13/42، وينظر: النشر في القراءات العشر: 2/259 واتحاف فضلاء البشر: 2/17  


(�)   التفسير الكبير: 13/42، وينظر: النشر في القراءات العشر: 2/259 واتحاف فضلاء البشر: 2/17  


(�)   التفسير الكبير: 13/42، وينظر: النشر في القراءات العشر: 2/259 واتحاف فضلاء البشر: 2/17  


(�)   التفسير الكبير: 13/42، وينظر: النشر في القراءات العشر: 2/259 واتحاف فضلاء البشر: 2/17  


(�)   التفسير الكبير: 13/42، وينظر: النشر في القراءات العشر: 2/259 واتحاف فضلاء البشر: 2/17  


(�)   التفسير الكبير: 13/42، وينظر: النشر في القراءات العشر: 2/259 واتحاف فضلاء البشر: 2/17  


(�)   التفسير الكبير: 13/42، وينظر: النشر في القراءات العشر: 2/259 واتحاف فضلاء البشر: 2/17  


(�)   التفسير الكبير: 13/42، وينظر: النشر في القراءات العشر: 2/259 واتحاف فضلاء البشر: 2/17  


(�)   التفسير الكبير: 13/42، وينظر: النشر في القراءات العشر: 2/259 واتحاف فضلاء البشر: 2/17  


(�)   التفسير الكبير: 13/42، وينظر: النشر في القراءات العشر: 2/259 واتحاف فضلاء البشر: 2/17  


(�)   التفسير الكبير: 13/42، وينظر: النشر في القراءات العشر: 2/259 واتحاف فضلاء البشر: 2/17  


(�)   التفسير الكبير: 18/22، وينظر: السبعة في القراءات: 336 ، والتيسير في القراءات السبع: 102 ، والنشر  في القراءات العشر: 2/289 ، واتحاف فضلاء البشر: 2/129      


(�)   التفسير الكبير: 18/22 


(�)   ينظر: اعراب القرآن للنحاس: 2/291 


(�)   الكتاب: 2/330 


(�)   معاني القرآن واعرابه: 5/225 


(�)   اعراب القرآن: 2/291  


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبع: 188، ومشكل اعراب القرآن: 1/367 


(�)   شرح المفصل: 3/79 ، والبيان في اعراب غريب القرآن: 2/19 


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 2/704 


(�)   ينظر: البحر المحيط: 5/240 


(�)   معاني القرآن: 2/354 


(�)   ينظر: اعراب القرآن: 2/291  


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبع: 188 


(�)   التفسير الكبير: 18/22 ، وينظر: مجمع البيان: 12/175  


(�)   ينظر: البيان في اعراب غريب القرآن: 2/19 


(�)   قراءة (باقي السبعة) وهم، ابن عامر، ابن كثير، ابو عمرو بن العلاء، وحمزة بن حبيب وعاصم. ينظر: السبعة في القراءات: 236 ، واتحاف فضلاء البشر: 2/129   


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 18/22 


(�)   ينظر: البحر المحيط: 5/240   


(�)   معاني القرآن: 2/354 


(�)   معاني القرآن واعرابه: 5/225 


(�)   ينظر: اعراب القرآن: 2/291 


(�)   ينظر: مشكل اعراب القرآن: 1/367 


(�)   ينظر: مجمع البيان: 12/174 ، وينظر: البيان في اعراب غريب القرآن: 2/19 


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 2/704 


(�)   ينظر: البحر المحيط: 5/241 


(1)   التفسير الكبير: 19/76 ، وينظر: السبعة في القراءات: 362 ، والتيسير في القراءات: 109 والنشر في      القراءات العشر: 2/298 ، واتحاف فضلاء البشر: 2/166 


(2)   ينظر: التفسير الكبير: 19/77


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 19/77         


(�)   ينظر: جامع البيان: 11/179


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 3/154


(�)   ينظر: اعراب القرآن: 2/363


(�)   ينظر: البيان في اعراب غريب القرآن: 2/54


(�)   ينظر: الكشاف: 2/537





(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 2/762


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 19/77


(�)   معاني القرآن واعرابه: 3/154


(�)   ينظر: اعراب القرآن: 2/363


(�)   البيان في اعراب غريب القرآن: 2/54  والبحر المحيط: 2/444 وتفسير الجلالين: 335


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 2/762


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 2/762 وينظر: تفسير القرآن العظيم: 2/12 ، وحجة القراءات لابي  زرعة دراسة وتحليل: 109





(�)   ينظر: التفسير الكبير: 19/76


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 19/77 ، والبحر المحيط: 403   


(�)   ينظر: الكشاف: 2/537  


(�)   ينظر: البحر المحيط: /403 


(�)   ينظر: تفسير الجلالين: 335  


(�)   ينظر: فتح القدير:  /93


(�)   ينظر: اعراب القرآن للنحاس: 2/363 ، والبيان في غريب القرآن: 2/54 ، التبيان في اعراب القرآن: 2/762، والبحر المحيط:  /402  


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 19/77  


(�)    ينظر: المصدر نفسه: 19/77 


(�)   ينظر: المصدر نفسه: 19/77





(�)   ينظر: الكشاف: 2/537، والبحر المحيط: 405  


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 19/77 


(�)   التفسير الكبير: 31/23، وهي قراءة ابن كثير ونافع وابي عمرو وابي جعفر ووافقهم الزيدي: ينظر: السبعة في القراءات: 669 ، واتحاف فضلاء البشر: 2/584 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 31/23 


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبع:362  


(�)   ينظر: مشكل اعراب القرآن: 2/797 


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القرآن: 19/185  


(�)   ينظر: اعراب القرآن: 5/136 


(�)   ينظر: الكشاف: 4/691


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 2/1268 


(�)   ينظر: روح المعاني: 30/23 


(�)   معاني القرآن واعرابه: 5/275 


(�)   ينظر: اعراب القرآن: 5/136 


(�)   ينظر: الكشاف: 4/691 


(�)   ينظر: البحر المحيط: 8/415 


(�)   ينظر: اعراب القرآن: 5/136 ، والكشف: 2/360 ، والكشاف: 4/691  


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 31/23 


(�)   التفسير الكبير: 31/24 ، والسبعة في القراءات: 669 ، واتحاف فضلاء البشر: 2/584  


(�)   التفسير الكبير: 31/23 


(�)   اعراب القرآن: 5/136 


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبع: 13/362 


(�)   ينظر: مشكل اعراب القرآن: 2/797


(�)   ينظر: الكشاف: 4/691 


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 2/ 


(�)   ينظر: البحر المحيط: 8/415  


(�)   التفسير الكبير: 31/23 


(�)   ينظر: معاني القرآن: 3/229  


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 5/275 


(�)   اعراب القرآن للنحاس: 5/136


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القرآن: 19/185


(�)   ينظر: البحر المحيط: 8/415


(�)   ينظر: روح المعاني: 30/23


(�)   ينظر: جامع البيان: 30/21 وقراءة شيبة بن نصاح دراسة نحوية 37  





(�)   التفسير الكبير: 19/58 ، وينظر السبعة في القراءات: 359 والتيسير في القراءات السبع: 108 والتلخيص في القراءات الثمان:299 ، واتحاف فضلاء البشر: 2/162  


(�)   ينظر التغسير الكبير: 19/58 والكشاف: 2/532 


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبع: 200 


(�)   ينظر: مجمع البيان: 13/179 


(�)   ينظر:الكشف: 2/90


(�)   البيت: لعمرو بن كلثوم: ينظر مجمع البيان: 13/179


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القران: 2/759 


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القران: 323 


(�)   التفسير الكبير: 19/85


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبعة: 200


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 19/58 ،والكشف : 2/90 ، ومجمع البيان: 13/179 


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القران : /323


(�)   ينظر: معاني القران للفراء: 2/65


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القران: 2/759


(�)   ينظر: تفسير القران العظيم: 2/307


(�)   ينظر: السبعة في القراءات: 359


(�)   ينظر: الكشاف: 2/532


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 2/759


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القران: /323


(�)   التفسير الكبير: 21/133، وينظر: السبعة في القراءات: 393 والنشر في القراءات العشر: 2/311  واتحاف  فضلاء البشر: 2/؟ 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 21/133، ومعاني القراءات للقراء: 2/126، والكشف: 2/64 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 2/133 والحجة في القراءات السبع: 225 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 21/133، واتحاف فضلاء البشر: 2/؟ والكشف: 2/64


(�)   ينظر: الكشاف: 2/726


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 21/133


(�)   ينظر الجامع لاحكام القران: 10/316


(�)   ينظر: البحر المحيط: 6/134


(�)   ينظر: فتح القدير: 3/291


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 21/133


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 2/133/ واتحاف فضلاء البشر: 2/؟ والبحر المحيط: 6/134


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 21/133


(�)   ينظر: المصدر نفسه: 21/133، ومعاني القراءات للقراء: 2/126، والحجة في القراءات السبع: 225


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 21/133 


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبع: 225


(�)   ينظر: الكشف: 2/64، ومجمع البيان: 15/165 


(�)   ينظر: الكشاف: 2/726


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القران: 2/850 


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القران: 10/417 


(�)   ينظر: فتح القدر: 2/291


(�)   التفسير الكبير: 22/114، وينظر: السبعة في القراءات: 424، والتيسير في القراءات السبعة: 124، والنشر في القراءات العشر: 2/322 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 22/114


(�)   ينظر: الكشف: 2/106 


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبع: 247


(�)   ينظر: جامع البيان: 16/210  


(�)   ينظر: المحرر الوجيز: 10/90 


(�)   مجمع البيان: 16/139 


(�)   ينظر: روح المعاني: 16/260 


(�)   ينظر: الكشاف: 3/87، والجامع لاحكام القران: /244، وزارد المير: 5/321 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 22/114، والحجة في القراءات السبع: 247 


(�)   ينظر: جامع البيان: 16/210


(�)   ينظر: الكشف: 2/106 


(�)   ينظر: السبعة في القراءات: 224


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 22/114 


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبع:247، والكشف: 2/106  


(�)   ينظر: جامع البيان: 16/210 


(�)   ينظر: الكشف: 2/106 


(�)   ينظر: جامع البيان: 16/210 


(�)   ينظر: التوجيه النحوي للقراءات القرانية في جامع البيان: 66 


(�)   التفسير الكبير: 20/137، وينظر: التيسير في القراءات السبع: 113، والتلخيص في القراءات الثمانِ: 307، وإتحاف فضلاء البشر: 2/190 


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبع: 213 


(�)   ينظر: مجمع البيان: 14/127  


(�)   ينظر: الكشف: 2/41، واتحاف فضلاء البشر: 2/190 


(�)   ينظر: زاد المير: 4/498 


(�)   ينظر: معاني القران: 2/113


(�)   ينظر: الكشاف: 2/637


(�)   ينظر: التباين في اعراب القران: 2/808، وفتح القدير: 3/23، والدر المنشور في التفسير: 4/132 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 20/137


(�)   التفسير الكبير: 20/137 


(�)   ينظر: المصدر نفسه، ومجمع البيان: 14/127 


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبعة: 213، وزاد المير: 4/637 


(�)   ينظر: معاني القراءات للقراء: 2/113-114  


(�)   ينظر: جامع البيان:14/183، ومعاني القران واعرابه: 3/220


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القران: 2/808 


(�)   ينظر: فتح القدير: 3/23


(�)   ينظر: الكشف: 2/41 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 20/137


(�)   التفسير الكبير:24/62، وينظر: النشر في القراءات العشر: 2/333، واتحاف فضلاء البشر: 2/306 


(�)   ينظر التفسير الكبير: 24/62، والتبيان في اعراب القران: 2/982 


(�)   ينظر: مجمع البيان: 18/91 


(�)   معاني القران:2/264


(�)   ينظر: جامع البيان: 18/191


(�)   ينظر: اعراب القران: 3/154


(�)   ينظر: البحر المحيط: 6/498، وروح المعاني: 18/249 


(�)   ينظر: اعراب القران للنحاس: 3/154


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 24/62 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 24/62


(�)   ينظر المصدر نفسه، ومعاني القران واعرابه: 4/60، والتبيان في اعراب القران: 2/982 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 24/62، والكشاف: 3/270، وروح المعاني: 18/249 


(�)   ينظر: مجمع البيان: 18/91 


(�)   ينظر: معاني القران: 2/264


(�)   ينظر: معاني القران واعرابه: 4/60 


(�)   ينظر: اعراب القران: 3/154 


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القران: 13/11 


(�)   ينظر: البحر المحيط: 6/489 


(�)   التفسير الكبير: 19/38، وينظر: البعد في القراءات: 358-359، التيسير في القراءات: 180، واتحاف فضلاء البشر: 2/162


(�)   التفسير الكبير: 19/38


(�)   ينظر: الحجة لابي زرعة: 373 وتفسير الطبرسي: 13/162 


(�)   ينظر: الكشف:2/22 


(�)   ينظر: معاني القران للقراء:2/62، وتفسير الطبري: 17/135، ومعاني القران واعرابه: 3/؟ 


(�)   ينظر: الكشاف: 2/523 


(�)   ينظر: مشكل اعراب القران: 1/389، والبيان في اعراب القران: 2/50 والتهليل لعلوم التنزيل: 2/244 


(�)   ينظر: الدُّر المنثور: 4/55 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 19/38


(�)   ينظر: الكشف: 2/22


(�)   ينظر: مجمع البيان: 13/162


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 19/38


(�)   ينظر: اعراب القران: 2/355 


(�)   ينظر: مجمع البيان: 13/163


(�)   ينظر: السبعة في القراءات: 359 


(�)   ينظر: الكشف: 2/22


(�)   التفسير الكبير: 3/175، وينظر: السبعة في القراءات: 163، والنشر في القراءات العشر: 2/218،  والتيسير في القراءات السبعة: 64، واتحاف فضلاء البشر: 1/400 


(�)  التفسير الكبير: 3/175 


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبع: 83، والكشاف: 1/159، والبحر المحيط: 1/283 


(�)   ينظر: الكتاب: 3/106


(�)   ينظر: جامع البيان: 1/388، والكتاب: 3/106 


(�)   ينظر: الكشف: 1/249


(�)   ينظر: الحجة في علل القراءات: 2/101 


(�)   ينظر: البحر المحيط: 1/283 


(�)   ينظر: معاني القران وإعرابه: 1/162 


(�)   ينظر: معاني القران: 1/53 


(�)   ينظر: الكشف: 1/159 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 3/175


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القران: 2/9، والبحر المحيط: 1/283 


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القران: 2/9 


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القران: 2/9 


(8)   ينظر: الكشف: 1/249 


(9)   ينظر: الحجة في علل القراءات: 2/101، ومجمع البيان: 1/333 


(10)   ينظر: الحجة في القراءات السبع: 83


(11)   ينظر: التفسير الكبير: 3/175


(�)   ينظر: معاني القران: 1/53


(�)   معاني القرآن واعرابه: 1/162، ينظر: الكشاف: 1/159 


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 1/83 


(�)   ينظر: البحر المحيط: 1/283، واتحاف فضلاء البشر: 1/400 


(�)   ينظر: السبعة في القراءات: 163    


(�)   ينظر: جامع البيان: 1/388 


(�)   ينظر: التفسير الكببير: 3/175  


(�)   ينظر: الكشف: 1/250 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 3/175 


(�)   التفسير الكبير: 4/98، وينظر: السبعة في القراءات: 171، والتيسير في القراءات: 66، والنشر في القراءات: 2/233، واتحاف فضلاء البشر: 1/419


(�)   التفسير الكبير: 4/98    


(�)   ينظر: المصدر نفسه: 4/98، والحجة في القراءات السبع: 89، والحجة في علل القرأءات السبع: 2/177


(�)   ينظر: الكشف: 1/266 


(�)   ينظر: اعراب القرآن: 1/268 


(�)   ينظر: معاني القرآن: 1/150   


(�)   ينظر: جامع البيان: 1/573، وابحر المحيط: 1/414 


(�)   معاني القران واعرابه: 1/217


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 4/98


(�)   ينظر: المصدر نفسه: 4/98


(�)   ينظر: الكشاف: 1/197


(�)   ينظر: مجمع البيان: 1/495


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القران: 1/122


(�)   ينظر الجامع لاحكام القران: 2/146


(�)   ينظر: البحر المحيط: 1/414


(�)   ينظر: السبعة في القراءات: 171 


(�)   التفسير الكبير: 4/98


(�)   ينظر: المصدر نفسه، والحجة للقراءات السبع: 2/89، والكشف: 1/266 


(�)   ينظر: معاني القران: 1/150 


(�)   جامع البيان: 1/573


(�)   ينظر: اعراب القران للنحاس: 1/268 


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبع: 89


(�)   ينظر: البحر المحيط: 1/414 


(�)   ينظر: الحجة في علل القراءات السبع: 2/177


(�)   ينظر: الكشاف: 1/197، ومجمع البيان: 1/495 


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القران: 2/147


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القران:1/122 


(�)   ينظر: البحر المحيط: 1/414


(�)   ينظر: السبعة في القراءات: 171


(�)   ينظر: الكتاب: 1/74(بولاق) 


(�)   التفسير الكبير: 4/230، وينظر: التيسير في القراءات السبع: 67، والسبعة في القراءات: 2/69، والنشر في القراءات العشر: 2/224، واتحاف فضلاء البشر: 1/425


(�)   التفسير الكبير: 4/230 


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبع: 91 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 4/231


(�)   ينظر: الكشف :1/272، وينظر: التفسير الكبير: 4/31


(�)   ينظر: معاني القران: 1/153 


(�)   ينظر: معاني القران: 1/153 


(�)   ينظر: معاني القران واعرابه: 1/238 


(�)   ينظر: جامع البيان: 2/69


(�)   ينظر: اعراب القران: 1/277 


(�)   ينظر: الكشاف: 1/212


(�)   ينظر: مجمع البيان: 2/62 


(�)   ينظر: البيان في اعراب غريب القران: 1/133


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القران: 1/135


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القران: 2/205


(�)   ينظر: البحر المحيط: 1/165، وفتح القدير: 1/165، والسراج المنير: 1/110 


(�)   التفسير الكبير: 4/230 


(�)   ينظر. الحجة في القراءات السبعة: 91، والحجة في علل القراءات السبعة: 2/198 


(�)   ينظر: الحجة في علل القراءات السبع: 2/200، ورواية حفص الدرري: 237


(�)   ينظر: الكشف في علل القراءات: 2/272، ومجمع البيان: 2/62 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 4/230


(�)   ينظر: السبعة في القراءات: 173


(�)   ينظر: معاني القران للاخفش: 1/153 


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القران: 2/205


(�)   ينظر: الكتاب: 3/103، ومعاني القران للقراء: 1/97، واعراب القران المنسوب الى الزجاج: 1/21 


(�)   ينظر: معاني القران للاخفش: 1/153


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القران: 1/135


(�)   ينظر: اعراب القران للنحاس: 1/276 


(�)   ينظر: الحجة في علل القراءات: 2/198


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القران: 1/135 


(�)   ينظر: البحر المحيط: 1/165 


(�)   التفسير الكبير: 20/154، وينظر: السبعة في القراءات: 378، والتيسير في القراءات السبع: 113، واتحاف فضلاء البشر: 2/193 


(�)   ينظر: جامع البيان: 15/18 


(�)   ينظر: المصدر نفسه، والكشاف: 2/648، والجامع لاحكام القران: 10/213 


(�)   ينظر: معاني القران واعرابه: 3/226 


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبعة:414، والبيان في اعراب غريب القران:2/86


(�)   ينظر: الكشف: 2/42، ومجمع البيان: 15/6، والتبيان في اعراب القران: 2/811 


(�)   ينظر: مشكل اعراب القراءات: 1/428


(�)   التفسير الكبير: 20/154 


(�)   التفسير الكبير: 20/154 


(�)   ينظر: معاني القران للقراء: 2/116 


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبع: 414 


(�)   ينظر: مجمع البيان: 15/6


(�)   ينظر: الكشاف: 2/648


(�)   ينظر: التباين في اعراب القران: 2/811


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القران: 10/213 


(�)   ينظر: البحر المحيط: 6/7


(�)   التفسير الكبير: 20/154


(�)   ينظر: التفسير الكبير : 20/154، ومعاني القران واعرابه: 3/226، ومجمع البيان: 15/7


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 20/154، واعراب القران المنسوب الى االزجاج: 3/797، والكشف: 2/42 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 20/154، ومعاني القران واعرابه: 3/226، والكشف: 2/42، والتبيان في اعراب القران: 2/811 


(�)   ينظر: جامع البيان:15/18 


(�)   ينظر: المصدر نفسه: 15/18


(�)   التفسير الكبير: 4/178، وينظر: السبعة في القراءات: 172، والتيسير في القراءات السبع: 66، واتحاف فضلاء البشر : 1/423 


(�)   التفسير الكبير، وينظر: معاني القران واعرابه: 1/95


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 4/178


(�)   الحجة في القراءات السبع: 90


(�)   ينظر: الكشف: 1/269، وجامع البيان: 2/52


(�)   ينظر: مشكل اعراب القران: 11/114، والبيان في اعراب غريب القران: 1/129، والتبايم في اعراب القران: 1/130


(�)   ينظر: الكشاف: 1/158، ومعاني القران للقراء: 1/95 


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القران: 2/183، والبحر المحيط: 1/458


(�)   التفسير الكبير: 4/178


(�)   ينظر: المصدر نفسه: 4/178 


(�)   ينظر: معاني القران للفراء: 1/95


(�)   ينظر: اتحاف فضلاء البشر: 1/423


(�)   ينظر: جامع البيان: 2/51 


(�)   ينظر: معاني القران واعرابه:1/234


(�)   ينظر: اعراب القران: 1/274 


(�)   التفسير الكبير: 4/158


(�)   ينظر: الكشف: 1/270 


(�)   ينظر: البيان في اعراب غريب القران: 1/129


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 4/185، والحجة في علل القراءات السبع: 2/189، ومشكل اعراب القران: 1/114، ومجمع البيان: 2/42


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القران: 1/130 


(�)   ينظر: البحر المحيط: 1/458


(�)   ينظر: جامع البيان: 2/52


(�)   ينظر: الكشف: 1/270، والتفسير الكبير: 4/158، ومدارك التنزيل: 1/85 


(�)   التفسير الكبير: 7/137، وينظر: السبعة في القراءات:195، والتيسير في القراءات السبع: 82، والنشر في القراءات العشر: 2/236، واتحاف فضلاء البشر: 1/461


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 7/137


(�)   ينظر: الكشف: 1/323، ومجمع البيان: 3/384


(�)   ينظر: الحجة في علل الراءات السبع: 383 


(�)   ينظر: مشكل اعراب القران: 1/146، والكشف: 1/323، والكشاف: 1/330


(�)   ينظر: الكشف: 1/323، والحجة في القراءات السبع: 104، والشرح المفصل: 7/55، والحجة في علل القراءات: 1/323، والبحر المحيط: 1/360


(�)   ينظر: السبعة في القراءات: 195


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 7/137


(�)   ينظر: اعراب القران للنحاس: 1/350، والكشف: 1/323


(�)   ينظر: زاد المير: 1/344، وتفسير النقي: 1/143، والكشف: 1/323


(�)   ينظر: اعراب القران: 1/350


(�)   ينظر: المحتسب: 1/149


(�)   ينظر: الكشاف: 1/330


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القران: 1/233


(�)   ينظر: البحر النحيط: 1/360، وعدة اللافظ: 375 


(�)   الستة للنابغة الذبياني ينظر: عمدة اللافظ: 375


(�)   ينظر: شرح ابن عقيل: 2/377


(�)   ينظر: المصدر نفسه


(�)   ينظر: البيان في اعراب غريب القران: 1/186


(�)   التفسير الكبير: 14/219، ينظر: اتحاف فضلاء البشر: 2/60


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 14/220، والكشاف: 2/142، وفتح القدير: 2/235


(�)   ينظر: معاني القراءات للفراء: 1/391


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 14/220، وجامع البيان: 9/24


(�)   ينظر: معاني القران واعرابه: 2/367، وينظر: اعراب القرات للنحاس: 2/144


(�)   التفسير الكبير: 140/220


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 14/220، وجامع البيان: 9/25، ومعاني القران واعرابه: 2/367، والكشاف: 2/142


(�)    ينظر: الجامع لاحكام القران: 7/361


(�)    ينظر: فتح القدير: 2/235


(�)    ينظر: جامع البيان: 9/25


(�)   التفسير الكبير: 14/219


(�)   ينظر: المصدر نفسه: 14/219


(�)   ينظر: مجمع البيان: 9/151، وينطر: التبيان في اعراب القران: 1/589، وفتح القدير: 2/235


(�)   ينظر: مجمع البيان: 9/151، والتبيان في اعراب القران: 1/589


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 14/219


(�)   ينظر التفسير الكبير: 14/219


(�)    ينظر: المصدر نفسه: 14/219


(�)   ينظر: اعراب القران: 2/144، ومعاني القران للفراء: 1/391


(�)   ينظر: مجمع البيان: 9/151


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 14/220، والكشاف: 2/142، وفتح القدير :2/235 


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القران: 1/589، وجامع البيان: 7/261


(�)  ينظر: الكشاف: 2/142، والمحتسب: 1/257


(�)  ينظر: التاويل النحوي: 2/1211 


(�)  التفسير الكبير: 20/160، وينظر: السبعة في القراءات: 378، والنشر في القراءات العشر: 2/306، واتحاف فضلاء البشر: 2/193


(�)  ينظر: التفسير الكبير: 20/160 


(�)  ينظر: معاني القران للفراء: 2/116، والحجة في القراءات السبع: 214


(�)  ينظر: التفسير الكبير: 20/160، ومجمع البيان: 15/14


(�)  ينظر: اعراب القران للنحاس: 2/416، والجامع لاحكام القران: 9/223


(�)  ينظر: التفسير الكبير: 20/160، ومعاني القران للاخفش: 1/37، وجامع البيان: 15/31، والكشف: 2/42


(�)  ينظر: التبيان في اعراب القران: 2/814


(�)  ينظر: البحر المحيط: 6/11 


(�)  ينظر: التفسير الكبير: 20/160


(�)  ينظر: المصدر نفسه: 20/160


(�)  ينظر: التفسير الكبير: 20/160، الجامع لاحكام القران: 9/223


(�)  ينظر: التفسير الكبير: 20/160، ومجمع البيان: 15/13


(�)  ينظر: الكشف: 2/43


(�)  ينظر: معاني القران: 2/116، ومعاني القران للاخفش: 1/137، والتبيان في اعراب القران: 2/814


(�)  ينظر: اعراب القران: 2/416


(�)  ينظر: الحجة في القراءات السبع: 214


(�)  ينظر: جامع البيان: 15/32، والبحر المحيط: 6/11


(�)  ينظر: التفسير الكبير: 20/160


(�)  ينظر: الحجة في القراءات السبع: 214، وجامع البيان: 15/30، واعراب القران للنحاس: 2/461


(�)  ينظر: الكشف: 2843


(�)  ينظر: الكشاف: 2/650، والجامع لاحكام القران: 9/223


(�)  ينظر: البحر المحيط: 6/11


(�)  التفسير الكبير: 8/59، وينظر: السبعة في القراءات: 206، والنشر في القراءات العشر: 2/240، والتيسير في القراءات السبع: 74


(�)  ينظر: التفسير الكبير: 8/59


(�)  ينظر: الكشف: 1/344


(�)  ينظر: المصدر نفسه


(�)  ينظر: البحر المحيط: 2/464


(�)  ينظر: اعراب القران: 1/378


(�)  ينظر: الحجة في القراءات السبع: 109 


(�)  ينظر: الحجة في علل القراءات السبع: 3/361


(�)  ينظر: الكشاف: 1/364، والتبيان في اعراب القران: 1/261، والتسهيل في علوم التنزيل: 1/160، زفتح القدير: 1/341، والبحر المحيط: 2/464


(�)  ينظر: الكشف: 1/344 


(�)  ينظر: البحر المحيط: 2/463


(�)  ينظر: الحجة في القراءات: 109، والتبيان في اعراب القران: 1/261


(�)  ينظر: جامع البيان: 3/273، واعراب القران للنحاس: 1/378، والتبيان في اعراب القران: 1/261


(�)  ينظر: المحرر الوجيز: 3/124، والبحر المحيط: 2/464


(�)  ينظر: البحر المحيط: 2/646


(�)  ينظر: المصدر نفسه: وجامع البيان: 3/273


(�)  ينظر: معاني القران للاخفش: 1/205


(�)  ينظر: الكشاف: 1/364


(�)  ينظر: التفسير الكبير: 8/59


(�)  ينظر: ينظر معاني القران واعرابه: 1/423


(�)  ينظر: الجامع لاحكام القران: 4/93


(�)  ينظر: جامع البيان: 3/273


(�)   التفسير الكبير: 4/29 ، وينظر: السبعة في القراءات: 169 ، والنشر في القراءات العشر: 2/220 واتحاف فضلاء البشر: 1/413 ، ومجمع القراءات القرآنية: 1/106  


(�)   التفسير الكبير: 4/29 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 4/29، ومشكل اعراب القرآن: 1/108 ، والكشف: 1/261 ومجمع البيان: 1/435، والتبيان في اعراب القرآن: 1/109 


(�)   ينظر: البحر المحيط: 1/366 


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 1/199 


(�)   ينظر: الكتاب: 1/39  


(�)   معاني القرآن: 1/74 


(�)   ينظر: المقتضب: 2/18 


(�)   ينظر: السبعة في القراءات: 169


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبع: 66 


(�)   ينظر: مشكل اعراب القرآن: 1/109 ، والكشف: 1/261


(�)   البيان في اعراب غريب القرآن: 1/120


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 1/109 


(�)   ينظر: شرح المفصل: 7/97  


(�)   ينظر: البحر المحيط: 1/366 


(�)   ينظر: المصدر نفسه: 1/366 


(�)   ينظر: المصدر نفسه، والتأويل النحوي: 53 


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 1/109 


(�)   التفسير الكبير: 4/29 


(�)   (ال عمران 47، النحل40، مريم35، 36، يس 82، غافر68)


(�)   ينظر: معاني القرآن: 1/74  


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 1/199


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 1/199


(�)   ينظر: مشكل اعراب القرآن: 1/108


(�)   البيت، لابي النجم العجلي: ينظر: الكشاف: 1/181


(�)   ينظر: معاني القرآن: 1/74


(�)   ينظر: الكتاب: 3/39


(�)   ينظر: المقتضب: 2/18


(�)   ينظر: جامع البيان: 1/511 


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 1/199، والحجة في علل القراءات: 2/161، والتبيان في اعراب القرآن: 1/120، والجامع لاحكام القرآن: 2/90، والبحر المحيط: 1/366      


(�)    ينظر: الكشف: 1/61 


(�)   ينظر: البحر المحيط: 1/366 


(�)   ينظر: السبعة في القراءات: 169 


(�)   ينظر التفسير الكبير: 4/30 


(�)   التفسير الكبير: 22/49. وينظر: النشر في القراءات العشر: 2/320، واتحاف فضلاء البشر: 2/246.     


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 22/49 


(�)   ينظر: معاني القرآن: 2/178، وزاد المسير: 5/282    


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبع: 241، ومشكل اعراب القرآن: 2/463  


(�)   ينظر: مجمع البيان: 16/93 


(�)   ينظر: الكشف: 2/97 


(�)   ينظر: البيان في اعراب غريب القرآن: 2/142 


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 3/356 


(�)   ينظر: الكشاف: 3/61 


(�)   التفسير الكبير: 22/49 


(�)   ينظر: البحر المحيط: 6/240 


(�)   ينظر: اصلاح المنطق: 373 ، واعراب النحاس: 8/38، وزاد المسير: 5/282    


(�)   ينظر: الامع لاحكام القرآن: 11/193


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 22/49 


(�)   معاني القرآن: 2/178 


(�)   ينظر: حجة القراءات السبع: 22/49 


(�)   ينظر: الكشف: 2/97


(�)   ينظر: مجمع البيان: 16/93 


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 3/356 


(�)   ينظر: اعراب القرآن: 3/38 


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القرآن: 11/194 


(�)   ينظر: البحر المحيط: 6/240  


(�)   ينظر: الكشاف: 3/61 


(�)   ينظر: البيان في اعراب غريب القرآن: 2/142 


(�)   ينظر: الايضاح في شرح المفصل: 2/359 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 22/49 


(�)   التفسير الكبير: 27/176، وينظر: السبعة في القراءات: 58، واتحاف فضلاء البشر: 2/450  


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 27/176 


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبع: 319، والكشف: 2/251 


(�)   ينظر: مشكل اعراب القرآن: 2/646  


(�)   ينظر: مجمع البيان: 25/55 


(�)   ينظر: المصدر نفسه، والجامع لاحكام القرآن: 16/34  


(�)   ينظر: الكشف: 2/252 


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القرآن: 16/34


(�)   معاني القرآن: 3/24 


(�)   ينظر: جامع البيان: 25/35


(�)   ينظر: اعراب القرآن المنسوب الى الزجاج: 1/393


(�)   ينظر: اعراب القرأن : 4/84 والكتاب:  


(�)   ينظر: الكشاف: 4/227، والبيان في اعراب غريب القرآن: 2/341 ، والتبيان في اعراب القرآن:2/1134 


(�)   ينظر: روح المعاني: 25/40 ، واتحاف فضلاء البشر: 2/450 


(�)   ينظر: السبعة في القراءات: 581  


(�)    التفسير الكبير: 27/177 


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبع: 319 ، والاتحاف: 2/450 


(�)   ينظر: الكشاف: 4/227 ، وتفسير الجلالين: 643 ، وصفوة البيان: 617 


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 4/399، والحجة في القراءات السبع: 319، ومشكل اعراب القرآن:2/646 


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبع: 319


(�)   البيان للنابغة: ينظر: معاني القرآن للفراء: 3/24 


(�)   في تفسير الطبري: (والشهر الحرام): 25/35  


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 4/399 


(�)   التفسير الكبير: 27/177 


(�)   ينظر: الكشاف: 4/227   


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 27/177


(�)   الفسير الكبير: 21/174 ، وينظر التيسير في القراءات السبع : 119 ، واتحاف فضلاء البشر : 2/228، ومعجم القراءات : 4/18 .  


(�)   التفسير الكبير: 21/174


(�)   ينظر: المصدر نفسه، والجامع لاحكام القرآن: 11/65


(�)   ينظر: جامع البيان: 16/32 


(�)   ينظر: معاني القرآن: 2/161


(�)   ينظر: اتحاف فضلاء البشر: 2/228، وفتح القدير: 3/315 


(�)   ينظر: معاني القرآن للاخفش: 2/400 ، 


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 3/314 


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 2/862، والجامع لاحكام القرآن: 11/65 ، والدر المنشور: 4/253


(�)   ينظر: البحر المحيط: 6/166 ، والتفسير الكبير: 21/175 


(�)   ينظر: الكشاف: 2/749 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 21/175 ، والبحر المحيط: 6/166 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 21/175 


(�)   ينظر: اتحاف فضلاء البشر: 2/228


(�)   ينظر: المصباح المنير: مادة حَسِبَ، ولسان العرب: مادة حسب


(�)   ينظر: الكشاف: 2/749 


(�)   معاني القرآن: 2/161


(�)   ينظر: جامع البيان: 16/32


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 3/314 


(�)   ينظر: البيان في اعراب غريب القرآن: 2/118 ، والتبيان في اعراب القرآن: 2/862


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 21/174


(�)   ينظر: فتح القدير: 3/315 


(�)   التفسير الكبير: 20/189، وينظر: التيسير في القراءات: 113 ، والسبعة في القرءات: 379، والنشر في القراءات العشر: 2/306 ، واتحاف فضلاء البشر: 2/196    


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 20/189، والبيان في اعراب غريب القرآن: 2/88


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 2/817


(�)   ينظر: البيان في اعراب غريب القرآن: 2/88 


(�)   معاني القرآن: 2/120 


(�)   ينظر: جامع البيان:  /63


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 3/234


(�)   ينظر: اعراب القرآن: 2/420


(�)   ينظر: المحرر الوجيز: 9/53 والحجة في القراءات السبع: 216 والكشاف: 2/657


(�)   ينظر: الكشف: 2/44 ، الحجة في القراءات السبع: 216


(�)   ينظر: البحر المحيط: 6/26


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 20/188


(�)   اعراب القرآن للنحاس: 2/420


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 20/189 


(�)   ينظر: معاني القراءات واعرابه: 3/234


(�)   ينظر: اعراب القرآن: 2/420


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبع: 216


(�)   ينظر: الكشاف: 2/657


(�)   ينظر: مشكل اعراب القراءات: 1/429 ، والبيان في اعراب غريب القرآن: 2/89، والبحر المحيط: 6/26  


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 20/189، وشرح ابن عقيل: 1/468  


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 2/189


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 20/189


(�)   ينظر: شرح ابن عقيل: 1/468  


(�)   اليث لعبيد الله بن قيس الرقيات، ينظر شرح ابن عقيل: 1/469  


(�)   التفسير الكبير: 3/234، وينظر: السبعة في القراءات:167-168، واتحاف فضلاء البشر: 1/102 


(�)   ينظر التفسير الكبير: 3/234، والحجة في القراءات السبع: 86، والكشاف: 1/172، وقطر الندى: 161


(�)   ينظر: المقرب: 117، والظاهر اللغوية في الظاهر الشاذة: 245


(�)   معاني القران: 1/464


(�)   ينظر: معاني القران واعرابه: 1/183


(�)   ينظر: الحجة في علل القراءات السبع: 2/134


(�)   ينظر: اعراب القران: 1/255 


(�)   ينظر التبيان في اعراب القران: 1/98 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 3/234 


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القران: 2/43


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 3/235 


(�)   ينظر: معاني القران: 465-466 


(�)   التفسير الكبير: 3/235، وينظر السبعة في القراءات: 168 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 3/235، والحجة في القراءات السبع: 86 


(�)   الكتاب: 1/435 


(�)   معاني القران: 1/646-465 


(�)   ينظر: معاني القران واعرابه: 1/183 


(�)   ينظر: اعراب القران: 1/252 


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القران: 1/98


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القران: 2/43 


(�)   ينظر: البحر المحيط: 1/327 


(�)   ينظر: الانصاف في مسائل الخلاف (مسألة-68): 2/488 


(�)   ينظر: الانصاف في مسائل الخلاف (مسألة-68): 2/488 


(�)   ينظر: قطر الندى: 167


(�)   التفسير الكبير: 3/235 


(�)   ينظر: المصدر نفسه: 3/135


(�)   التفسير الكبير: 3/235، وينظر: السبعة في القراءات: 181، واتحاف فضلاء اليشر: 1/436 


(�)   التفسير الكبير: 6/22


(�)   ينظر: الكتاب: 3/25، والمقتضب: 2/43، ومعاني القاران للفراء: 1/132، والبيان في اعراب غريب القران: 1/150


(�)   ينظر: الجة في القراءات السبع: 95


(�)   ينظر: جامع البيان: 2/342، وينظر: البحث النحوي للامام الواحدي (ت234هـ): 34


(�)   ينظر: معاني القران واعرابه: 1/286


(�)   ينظر: ديوان الفرزدق: 1/217، ومعاني القران واعرابه: 1/215


(�)   ينظر: الاصول في النحو: 2/153


(�)   ينظر: اعراب القران: 1/304


(�)   ينظر: الحجة في علل القراءات السبع: 2/232، ومشكل اعراب القران: 1/106، والمقتصد: 1085، والكشاف: 1/256، وشرح المفصل: 7/20، وشرح الرضي على الكافية: 2/240 


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القران: 1/172، ومغنى اللبب: 1/126 


(�)   ينظر: البحر المحيط: 2/140 


(�)   ينظر: القراءات القرانية في اوضح المسالك: 46 


(�)   ينظر: فتح القدير: 1/215 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 6/21 


(�)   ينظر: المصدر نفسه: 6/21  


(�)   الكتاب: 3/25


(�)   معاني القران: 1/132


(�)   ينظر: المقتضب: 2/43


(�)   ينظر: جامع البيان: 2/342


(�)   ينظر: معاني القران واعرابه: 1/286، والكتاب: 3/25، والاصول في النحو: 2/153


(�)   ينظر: الحجة في علل القراءات السبع: 2/232


(�)   ينظر: اعراب القران: 1/304 


(�)   ينظر: مشكل اعراب القران: 1/106، والكشاف: 1/256، ومجمع البيان: 2/191، والبيان في اعراب غريب القران: 1/150 


(�)   شرح مفصل ابن يعيش: 7/20 


(�)   ينظر: معاني القران واعرابه: 1/286، وشرح المفصل: 7/20، وقطر الندى: 67، والتفسير الكبير:6/22


(�)   ينظر: البحر المحيط: 2/140


(�)   التفسير الكبير: 8/124، وينظر السبعة في القراءات:213، واتحاف فضلاء البشر: 1/483


(�)   هي قراءة: ابن عامر وعاصم وحمزة ويعقوب وخلف: ينظر: السبعة في القراءات: 213


(�)   التفسير الكبير: 8/125


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 8/125، والحجة في القراءات السبع: 111، والتبيان في اعراب القران: 1/275، والبيان في اعراب غريب القران: 1/208، والبحر المحيط: 3/233


(�)   ينظر: معاني القران: 1/255، والجامع لاحكام القران: 3/329، والتفسير الكبير: 8/125


(�)   الكتاب:3/52


(�)   ينظر: معاني القران: 1/208


(�)   ينظر: المقتضب: 2/35


(�)   ينظر: معاني اقران واعرابه: 1/436 


(�)   ينظر: اعراب القران: 1/391


(�)   ينظر: مشكل اعراب القران: 1/164


(�)   ينظر: الكشاف: 1/378


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القران: 1/275،التسهيل في علوم التنزيل: 1/199، والبحر المحيط: 3/233، وفتح القدير: 1/305، وتفسير الجلالين: 3/80


(�)   التفسير الكبير: 8/125


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 8/125، والحجة في القراءات: 3/371، ومشكل اعراب القران: 1/164 


(�)   الكتاب: 3/52


(�)   ينظر: معاني القران: 1/225


(�)   ينظر: معاني القران: 1/225 


(�)   ينظر: المقتضب: 2/35


(�)   ينظر: جامع البيان:3/329


(�)   ينظر: معاني القران واعرابه: 1/436 


(�)   ينظر: اعراب القران للنحاس: 1/391، والكشاف: 1/378، والتبيان في اعراب القران: 1/391، والتسهيل في علوم التنزيل: 1/199، وفتح القدير: 1/355 


(�)   ينظر: جامع البيان: 3/329


(�)   ينظر: فتح القدير: 1/355


(�)   ينظر: مشكل اعراب القران: 1/165


(�)   ينظر: المقتضب: 2/35 


(�)   التفسير الكبير: 29/266، وينظر: التيسير في القراءات العشر: 2/358، وإتحاف فضلاء البشر: 2/526 


(�)   ينظر: شرح ابن عقيل: 1/394، وقطر الندى: 181


(�)   ينظر: الكشاف: 4/490، وينظر: جامع البيان: 28/11، وينظر: أنوار التنزيل: 28/721


(�)   ينظر: البحر المحيط: 8/235


(�)   ينظر: روح المعاني: 10/25


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 29/266


(�)   الإيضاح في شرح المفصل: 1/384


(�)   ينظر: الكتاب: 1/352، والبيت لضمرة بن ضمره، ينظر: الإيضاح في شرح المفصل: 1/395، وابن عقيل: 1/403


(�)   ينظر: الايضاح في شرح المفصل: 1/395، وشرح ابن عقيل: 1/403


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القران: 17/290


(�)   ينظر: البحر المحيط: 8/235


(�)   ينظر: روح المعاني: 10/25


(�)   التفسير الكبير: 29/266


(�)   ينظر: المصدر نفسه


(�)   معاني القران: 3/140


(�)   ينظر: اعراب القران: 4/376


(�)   ينظر: الكشاف: 4/490


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القران: 2/1213


(�)   ينظر: انوار التنزيل: 28/721، والقرطبي: 17/290، والبحر المحيط: 8/235، وروح المعاني: 10/25


(�)   التفسير الكبير: 29/266


(�)   معاني القران: 3/140 


(�)   الكشاف: 4/490


(�)   ينظر: انوار التنزيل: 728 


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القران: 17/289


(�)   ينظر: جامع البيان: 28/12


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 29/265


(�)   التفسير الكبير: 8/128، ينظر: السبعة في القراءات: 213، واتحاف فضلاء البشر: 1/483


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 8/128


(�)   الكتاب: 3/107، وينظر: معاني القران للفراء: 1/225


(�)   ينظر: معاني القران واعرابه: 1/437


(�)   ينظر: اعراب القران: 1/391


(�)   ينظر: معاني القران:1/208


(�)   ينظر:مشكل اعراب القران:1/165،والبيان في اعراب غريب القران:1/209،والتبيان في اعراب القران:1/276


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 8/128


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القران: 4/124


(�)   ينظر: البحر المحيط: 2/511، وفتح القدير: 356


(�)   التفسير الكبير: 8/129


(�)   ينظر: معاني القران: 1/225


(�)   ينظر: معاني القران واعرابه: 1/437


(�)   ينظر: جامع البيان: 3/330، واعراب القران للنحاس: 1/391


(�)   ينظر: مشكل اعراب القران: 1/166-167، والحجة في علل القراءات السبع: 3/381، والبيان في اعراب غريب القران: 1/209


(�)   ينظر: الكشاف: 1/379، والجامع لاحكام القران: 4/125، وانوار التنزيل: 3/41، والبحر المحيط: 2/501، وفتح القدير: 1/356، وصفوة البيان: 1/87


(�)   التفسير الكبير: 8/129


(�)   معاني القران: 1/225، وينظر: اعراب القران للنحاس: 1/391، والحجة في علل القراءات السبع: 3/381، ومشكل اعراب القران: 1/165


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القران: 4/126، البيت للنابغة الذبياني، ينظر: البحر المحيط: 2/512


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القران: 1/276، والكشاف: 1/379


(�)   ينظر: البحر المحيط: 2/512


(�)   ينظر: الكشاف: 1/379، والتفسير الكبير: 8/729


(�)   ينظر: المحتسب: 1/164


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القران: 1/276


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القران: 4/126


(�)   ينظر: الكشاف: 1/379، والبحر المحيط: 2/512


(�)  ينظر: الكتاب: 3/107-108


(�)  التفسير الكبير: 31/128، وينظر: السبعة في القراءات:678، واتحاف فضلاء البشر: 2/602 


(�)  ينظر: التفسير الكبير: 31/128


(�)  ينظر: التفسير الكبير:31/128، ومجمع البيان: 30/98


(�)  ينظر: الحجة في القراءات السبع: 368، وشرح المفصل: 8/72، ومشكل اعراب القران: 2/811، والبحر المحيط: 8/455


(�)  ينظر: معاني القران: 3/254


(�)  ينظر: معاني القران: 1/112


(�)  ينظر: معاني القران واعرابه: 5/000


(�)  ينظر: اعراب القران: 5/197


(�)  ينظر: البيان في اعراب غريب القران: 2/507، والكشاف: 4/734، والتبيان في اعراب القران: 2/1281، والجامع لاحكام القران: 20/3، وروح المعاني: 30/122


(�)  ينظر: التفسير الكبير: 31/128، والسبعة في القراءات: 678، واتحاف فضلاء البشر: 2/602 


(�)  ينظر: التفسير الكبير: 31/128، ومشكل اعراب القران: 2/811، والبيان في اعراب غريب القران: 2/507


(�)  معاني القران للفراء: 3/254، وينظر: المقتضب: 1/50


(�)  اعراب القران: 5/197، وينظر: الكتاب: 1/445


(�)  ينظر: الحجة في القراءات السبع: 368


(�)  ينظر: التفسير الكبير: 31/128 


(�)  ينظر: التبيان في اعراب القران: 2/1281


(�)  ينظر: التفسير الكبير: 31/128


(�)  ينظر: الجامع لاحكام القران: 20/3


(�)  التفسير الكبير: 31/128، وروح المعاني: 30/122


(�)  ينظر: البحر المحيط: 8/454


(�)  التفسير الكبير: 31/128


(�)  ينظر: الانصاف في مسائل الخلاف (مسألة 90): 2/640، وروح المعاني: 30/122-123


(�)  ينظر: الانصاف في مسالة (90): 2/640، وروح المعاني: 30/122-123


(�)  ينظر: التفسير الكبير: 31/128، مجمع البيان: 30/97، وروح المعاني: 30/122


(�)  ينظر: شرح الاعراب عن قواعد الاعراب: 183


(�)  ينظر: سمع الهوامع: 3/299


(�)  ينظر: التفسير الكبير: 31/128


(�)  ينظر: معاني القران: 2/377


(�)  ينظر: الكتاب: 1/455 


(�)  الانصاف: مسالة (90): 2/640، وينظر، البحث اللغوي عند الرازي: 249


(�)   التفسير الكبير: 13/151، وينظر: السبعة في القراءات: 265، والتلخيص في القراءات الثمان:260   


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 13/151 


(�)   معاني القرآن: 1/350 


(�)   جامع البيان: 7/312 


(�)   ينظر: معاني القرآن اعرابه: 2/282  


(�)   ينظر: الكشاف: 2/57  


(�)   ينظر: مجمع البيان: 7/161


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 1/530 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 13/151 والبحر المحيط: 4/201 وتقسير القرآن العظيم: 2/226 ، وروح المعاني:   254   


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 13/151 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 13/151، ومجمع البيان: 7/161،   


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 13/151 


(�)    وهي قراءة باقي السبعة ينظر:السبعة في القراءات: 265 


(�)   البيت لعدي بن حاتم: ينظر: التفسير الكبير: 13/152، وجامع البيان: 7/313   


(�)   الكتاب: 3/123 ، وينظر: التفسير الكبير: 30/152  


(�)   البيت لـ (امرؤ القيس) ينظر: التفسير الكبير: 13/152 ، ومجمع البيان: 7/161  


(�)   ينظر: مجمع البيان: 7/161  


(�)   ينظر: معاني القرآن للفراء: 1/350 


(�)   ينظر: معاني القرآن: 2/285


(�)   ينظر: جامع البيان: 7/313   


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 2/282، شرح المفصل: 8/72، والبحر المحيط: 4/201 والتبيان في اعراب القرآن: 1/530     


(�)   ينظر: معاني القرآن للفراء: 1/350 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 13/152 


(�)   التفسير الكبير: 14/209 ، وينظر: السبعة في القراءات: 289، والتلخيص في القراءات الثمان: 267 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 14/209


(�)   ينظر: لمصدر نفسه، والبحر المحيط: 4/361  


(�)   ينظر: روح المعاني: 9/24  


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبع: 161 


(�)   ينظر: الكشاف: 2/139 


(�)   ينظر: مجمع البيان: 9/144


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 1/587


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 14/209


(�)   ينظر: انوار التنزيل: 9/217


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 14/361، و: التسهيل لعلوم التنزيل: 2/75  


(�)   ينظر: البحر المحيط: 4/361 


(�)   ينظر: روح المعاني: 9/24 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 14/209 ، وتفسير المراغي: 7/28، وفتح القدير:2/232 


(�)   ينظر: الميزان: 8/250


(�)   وهي قراءة باقي القراء السبعة: ينظر: السبعة في القراءات: 289  


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 14/209 


(�)   ينظر: المصدر نفسه


(�)   ينظر: التسهيل لعلوم التنزيل: 2/75 


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبع: 161 


(�)   التبيان في اعراب القرآن: 1/587  


(�)   ينظر: انوار التنزيل: 9/217


(�)   ينظر: التسهيل لعلوم التنزيل: 2/75  


(�)   ينظر: البحر المحيط: 4/361 


(�)   ينظر: روح المعاني: 9/24 


(�)   ينظر: فتح القدير: 2/232 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 14/209 


(�)   التفسير الكبير: 23/127، وينظر: التلخيص في القراءات الثمان: 340، ومعجم القراءات: 226  


(�)   التفسير الكبير: 23/127


(�)   معاني القرآن للفراء: 2/243 


(�)   ينظر: معجم اعراب الفاظ القرآن: 455  


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 4/24 


(�)   جامع البيان: 18/63  


(�)   ينظر: المصدر نفسه. 


(�)   ينظر: الكشاف: 3/205، ومجمع البيان: 18/181


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 2/961


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 23/127 


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القرآن:  /155


(�)   ينظر: روح المعاني: 15/69 


(�)   ينظر: انوار التنزيل: 18/459، والبحر المحيط: 7/586


(�)   التفسير الكبير: 23/127


(�)   ينظر: البيان في اعراب غريب القرآن: 2/189 


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القرآن:  /155 


(�)   ينظر: روح المعاني: 15/69  


(�)   معاني القرآن: 2/243


(�)   ينظر: جامع البيان: 18/62


(�)   ينظر معاني القرآن واعرابه: 4/24


(�)   ينظر: مجمع البيان: 18/181، والبيان في اعراب غريب القرآن: 2/189، والتبيان في اعراب القرآن:2/961  


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 23/127


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القرآن: /155


(�)   ينظر: روح المعاني: 15/69


(�)   ينظر: البحر المحيط: 7/586


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 23/127


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 4/14


(�)   ينظر: المصدر نفسه: 4/14


(�)   التفسير الكبير: 18/207، وينظر: السبعة في القراءات: 351 واتحاف فضلاء البشر: 2/153  


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 18/208، وينظر: تنوير المقياس: 190


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 18/208 


(�)   ينظر: جامع البيان:   /55


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 38/128


(�)   ينظر: اعراب القرآن: 1/344


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبع:


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 18/208، والجامع لاحكام القرآن: 9/257


(�)   ينظر: البحر المحيط: 5/342 


(�)   ينظر: التسهيل لعلوم التنزيل: 2/232


(�)   ينظر: فتح القدير: 3/52


(�)   التفسير الكبير: 18/207


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 18/207


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبع:  /


(�)   ينظر: مجمع البيان:   /55


(�)   البيت لذي الرمه: ينظر: معاني القرآن واعرابه: 3/128، وينظر: الخصائص: 2/458


(�)   معاني القرآن واعرابه: 3/128


(�)   ينظر: اعراب القرآن: 1/344


(�)   ينظر: الكشاف: 2/502


(�)   ينظر: البيان في اعراب غريب القرآن: 2/44


(�)   ينظر: شرح المفصل: 9/120


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القرآن: 9/257


(�)   ينظر: البحر المحيط: 5/342


(�)   ينظر: فتح القدير: 3/52 


(�)   ينظر: المحتسب: 1/349


(�)   البيت للاعشى: ينظر: المحتسب: 1/284 والخصائص: 2/373 


(�)   الكشاف: 11/205، والبحر المحيط: 5/342


(�)   التفسير الكبير: 27/134، وينظر: السبعة في القراءات: 576، واتحاف فضلاء البشر: 2/444


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 27/134


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 27/134، والجامع لاحكام القرآن: 26/369 والبحر المحيط: 7/502 وروح المعاني: 14/129


(�)   معاني القرآن: 3/19


(�)   ينظر: جامع البيان: 24/126


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 4/389


(�)   ينظر المصدر نفسهُ.، ومتشابهة القرآن: 2/603


(�)   ينظر: الحجة في القراءات السبع: 317


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 27/134


(�)   ينظر: الكشاف: 4/202


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 2/1128


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 27/134


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القرآن: 15/368، وانوار التنزيل: 637


(�)   التفسير الكبير: 27/134


(�)   ينظر: روح المعاني: 14/130 


(�)   معاني القرآن: 3/19


(�)   ينظر: معاني القرآن: 2/468


(�)   ينظر: انوار التنزيل: 24/127


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 4/389


(�)   ينظر: الكشاف: 4/203


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 2/1128


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 27/134


(�)   ينظر: الجامع لاحكام القرآن: 16/396


(�)   ينظر: البحر المحيط: 7/502، والتفسير الكبير: 27/134


(�)   ينظر: روح المعاني: 14/130، وزبدة التفسير من فتح القدير: 636 وروائع البيان لمعاني القرآن: 48، وانوار التنزيل: 25/136


(�)   ينظر: جامع البيان: 24/127


(�)   ينظر: روح المعاني: 148/130


(�)   ينظر: الكشاف: 4/202، والبحر المحيط: 7/502


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 26/68


(�)   وهي قراءة عاصم في رواية ابي بكر وحمزة والكسائي. بغير هاء: ينظر: السبعة في القراءات: 540   


(�)   التفسير الكبير: 26/68


(�)   معاني القرآن: 2/377


(�)   ينظر: المصدر نفسه.


(�)   ينظر: جامع البيان: 23/4


(�)   ينظر: مشكل اعراب القرآن: 2/602


(�)   ينظر: الكشاف: 4/15


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 2/295


(�)   ينظر: انوار التنزيل: 584 


(�)   ينظر: البحر المحيط: 9/65(محقق)


(�)   ينظر: روح المعاني: 13/8


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 26/28 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 26/68، والبيان في اعراب غريب القرآن: 2/295


(�)   وردت (ممّا) في نص الفراء فهي بالاصل (ما): ينظر: معاني القرآن: 2/377 


(�)   المصدر نفسه


(�)   ينظر: جامع البيان: 23/4


(�)   ينظر: مشكل اعراب القرآن: 2/603


(�)   ينظر: الكشاف: 4/15


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 2/1082، وانوار التنزيل: 584، والبحر المحيط: 9/65، والبرهان في  علوم القرآن: 3/163


(�)   ينظر: روح المعاني: 13/8 


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 26/68


(�)   ينظر: وجامع البيان: 23/4


(�)   ينظر: البحر المحيط. 


(�)   ينظر: روح المعاني: 13/9


(�)   ينظر: السبعة في القراءات: 540


(�)   ينظر: جامع البيان: 23/4


(�)   التفسير الكبير: 27/173، وينظر: السبعة في القراءات: 581، اتحاف فضلاء البشر: 2/450


(�)   ينظر:التفسير الكبير: 27/173، ومعاني القرآن واعرابه: 4/399 


(�)   ينظر: اعراب القرآن: 4/83 


(�)   ينظر: الكشاف: 4/225 ، وروح المعاني: 25/40


(�)   ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 2/


(�)   ينظر: اعراب القرآن للنحاس: 4/83، ومشكل اعراب القرآن: 2/646، والبيان في اعراب غريب القرآن:2/349


(�)   ينظر: البحر المحيط: 5/39


(�)   ينظر: اعراب القرآن: 4/83


(�)   ينظر: البيان في اعراب غريب القرآن: 2/349، ومعنى اللبيب: 1/165


(�)   ينظر: اعراب القرآن للنحاس: 4/83، والبحر المحيط: 5/39 (الطبعة المحققة) وروح المعاني: 25/40 


(�)   ينظر: انوار التنزيل: 30/643


(�)   ينظر: ارشاد العقل السليم: 5/530


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 27/173


(�)   ينظر: مشكل اعراب القرآن: 2/646


(�)   معاني القرآن واعرابه: 4/399


(�)   اعراب القرآن: 4/225


(�)   ينظر: مجمع البيان: 25/53


(�)   ينظر: الكشاف: 4/225


(�)   ينظر: البيان في اعراب غريب القرآن: 2/349


(�)   ينظر: التبيان: في اعراب القرآن: 2/


(�)   ينظر: التفسير الكبير: 27/173


(�)   ينظر: تفسير انوار التنزيل: 30/642


(�)   ينظر: البحر المحيط: 5/39(محقق)


(�)   ينظر: مغني اللبيب: 1/165 


(�)   ينظر: روح المعاني: 25/40


(�)   ينظر: تنوير المقباس: 165


(�)   ينظر: معاني القرآن واعرابه: 4/399


(�)   ينظر: المصدر نفسه: 4/399





